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RESUMO

Acompanhamos trés momentos de leituras de Foucault da obra de Kant centrando-as na
questdo “Quem somos nos neste momento?”. De 1961 a 1969. Foucault analisa
arqueologicamente a relacdo entre o Projeto Critico e a Antropologia de Kant, destacando o
surgimento da abertura de possibilidade de confusdo entre 0os campos empirico e
transcendental, como ocorreu posteriormente com outros pensadores. A abertura teria surgido
com a pergunta «O que é o0 homem?» do projeto antropoldgico kantiano. Com a confuséo, o
homem que era uma instancia légica no projeto critico, passou a ser apresentado como um

duplo empirico-transcendental, e principio explicativo.

De 1970 a 1978 Foucault investiga genealogicamente o deslocamento e articulacdo entre a
Critica e a Aufklarung realizados por Kant em “O que ¢ a Aufkldrung ?” que analisava a
atualidade e a atitude critica do homem a procura de tornar-se racionalmente auténomo.
Foucault destaca em Kant tal concepcédo de atitude critica, que seria préxima a que ele mesmo
formula a partir de investigacdes genealdgicas de resisténcias as transformacdes das relagdes
de poder desde o século XVI, resultantes de processos de governamentalizacdo do estado,
guando o antigo direito de vida e de morte fora substituido pelo governo das condutas dos

individuos em varios campos.

A partir do final da década de 70, ainda investigando a Aufklarung de Kant, Foucault propde
ter ocorrido no pensamento daquele filésofo a inauguracdo de duas novas tradicdes
filoséficas: — a “Analitica da Verdade” na esteira do projeto Critico e a “Ontologia Critica de
nos mesmos” na da Aufklarung, a qual ele se alinha. Na segunda tradi¢do, em conflito com a
perspectiva tradicional da ontologia do ser, Kant teria proposto uma ontologia critica ao
deslocar a questdo epistemolégica-transcendental «O que posso saber?» para “O que € este
acontecimento?”, abrindo ao campo filosofico questdes historico-ontologicas sobre a
atualidade, o individuo e a atitude critica dos homens. A nova ontologia critica, como a
denominou Foucault, constitui para ele o fundamento da atitude ético-politico de franquear
limites, contrariamente a Kant que a partir da mesma procurou estabelecer limites formais que

0s homens ndo poderiam ultrapassar por decisao individual.

Palavras-chave: Critica e Aufklarung. Antropologia e Ciéncias Humanas. Atitude critica.

Ontologia critica. Ontologia de nés mesmos.



ABSTRACT

We followed three stages of Foucault. readings of Kant's work. From 1961 to 1969
Foucault analyzes archaeologically the relationship between the Critical Project and the
Anthropology of Kant, highlighting the emergence of the opening the possibility of confusion
between the empirical and the transcendental fields, as occurred later with other thinkers. The
opening would have emerged in the Kantian anthropological project when he presented the
question "What is man?" With the confusion the man, that was a logical instance in critical
project, became an empirical-transcendental double and explanatory principle.

From 1970-1978 Foucault genealogically investigated the displacement and articulation
between the Critical Project and Aufklarung carried out by Kant in response to "What is
Aufklarung?" analyzing and defining his actuality as a new attitude of the man who seeks to
become rationally autonomous. Foucault points out in Kant's answer a critical attitude
conception that would be close to that he himself formulated starting from the research of
resistance to transformations of power relations resulting from state governmentalization
control processes, where the ancient right of life and death had been replaced by the
government of the conduct of individuals in various fields.

From the end of the 70s, and still investigating the Kant’s Aufkladrung, Foucault
proposes that have occurred in the thought of that philosopher the inauguration of two new
philosophical traditions: - the Analytical Truth in the wake of the Critical Project and the
Critical Ontology of ourselves in the wake of Aufklarung, to the last one he aligns. In the
second tradition Kant, in conflict with the perspective of traditional ontology of being, has
proposed a new critical ontology when shifted the epistemological-transcendental question
"What do | know?" to "What is this happening?", and bringing to the philosophical-historical
field new ontological questions about the present, the individual and the transformation
processes of men's attitude. The new critical ontology, as Foucault denominated, is for him
the foundation of ethical and political attitude of franking limits, unlike Kant tried to establish
formal limits that men could not overcome by individual decision.

Keywords: Critique, Anthropology, Critical Attitude, Critical Ontology; Critical Ontology of
ourselves
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1 INTRODUCAO

O trabalho intelectual de Foucault passou por uma série de transformaces ao longo de
sua vida, porém ao longo dele permanecem pontos comuns, ndo como se houvesse acontecido
uma tentativa de sistematizacdo, mas como uma esteira de vestigios que foi se formando e
assinalando o percurso de sua trajetoria de pensamento.

Nesta dissertagdo tivemos como propoésito acompanhar as relagbes de Foucault com a
obra de Kant entre 1961 e 1984. Através de trés momentos procuramos acompanhar algumas
das analises que ele realizou da obra kantiana. Em cada momento procuramos evidenciar uma
linha de conex&o entre as etapas investigativas, no caso a questdo “quem somos nos neste
momento?”, e destacando as metodologias de analise que foram sendo desenvolvidas por ele
em funcéo das especificidades e necessidades dos temas abordados.

Os marcos do primeiro momento, entre 1961 e 1969, sdo: sua tese complementar
Introduction a I’Antropologie de Kant” em 1961 e As Palavras e as Coisas em 1966. Nele
Foucault investiga as relacdes entre o Projeto Critico e a Antropologia de Kant, tanto em sua
tese complementar Introducdo a Antropologia de Kant (TC) de 1961, como em As Palavras e
as Coisas (MC) de 1966. Publica também a Arqueologia do Saber em 1969 analisando a
metodologia por ele criada nas andlises anteriores. As duas primeiras obras abordam, entre
outros temas, uma possivel fissura na obra antropoldgica de Kant que permitiria a
possibilidade de surgimento de confusdo entre os campos empirico e transcendental. Tal
problema ficaria evidenciado quando, nos Manuais dos Cursos de Logica Geral, Kant propde
a pergunta antropolégica: “O que é o homem?” em adigédo as anteriores que balizavam as trés
Criticas. Em (MC) Foucault propde que o homem, tomado como objeto de conhecimento,
passou a ser determinado conceitualmente através de positividades empiricas (vida, trabalho e
linguagem)?, enquanto ser vivo e que produz o que necessita ou deseja e que também fala.
Estes saberes poderiam dizer como o homem é a partir da perspectiva de cada um deles,
porém que ndo podiam dizer o que ele é&. Em Kant o homem aparecia na Primeira Critica
enquanto elemento logicamente necessario a unificacdo das representacbes, mas néo

concretamente existente.

1 Neste primeiro momento ele publicou também sua tese Histéria da Loucura, o Nascimento da Clinicae A
Arqueologia do Saber, esta em19609.
2 Objetos dos saberes empiricos: biologia, economia e filologia.
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A partir do inicio do século XIX, no rastro do projeto antropoldgico, surgiria a confusao
quando outros pensadores realizaram uma inversdo na qual o homem é tomado como
principio das positividades empiricas que o determinam e assim reduplicado no nivel do
transcendental, ou seja, numa circularidade: o conceito empirico homem foi repetido no
transcendental enquanto origem das positividades que o determinavam. E aqui que comega ter
existéncia a figura ambigua do homem moderno e a confusdo verificada em filosofias
posteriores que trataram o homem como um duplo empirico-transcendental ao adota-lo como
um conceito cientifico, ao passo que para Foucault ele seria somente um indicador
epistemoldgico de certos discursos em oposicdo ou a teologia, ou a biologia ou a histéria®. Tal
confusdo teria dado origem as Ciéncias Humanas, a filosofia positivista e aos humanismos
que serdo desenvolvidos desde o século XIX.

Num segundo momento que inicia com a década de 70 e culmina com a apresentacao
em 1978 de sua palestra O que ¢ a critica? - Critica e Aufklarung* na sociedade Francesa de
Filosofia, na qual Foucault propde que Kant teria realizado em seus textos “O que é a
Aufklarung?” de 1784 e sobre “0 que é a revolugdo?” de 1798° um deslocamento em relagdo
ao projeto critico, com a introducéo da Historia no campo da filosofia e inaugurado ndo uma,
mas duas linhas de pensamento filoséfico. Naquela palestra Foucault desloca a questéo critica
de Kant “Que posso saber?” para 0 que denominou atitude critica do homem moderno,
adotando para isto uma metodologia que denominou genealogia, uma pratica histérico-
filosofica de construgdo de uma “I’histoire qui serait traversée par la question des rapports
entre les structures de rationalité qui articulent le discours vrai et les mécanismes
d’assujettissement”® para, assim, determinar campos de possibilidades explicativas. Ressalte-
se que é em confronto com a tradicdo do pensamento de historiadores e de fil6sofos que
Foucault propde o deslocamento da questdo da critica epistemoldgica-transcendental kantiana
«O que posso saber?» para atitude critica, com a qual “o sujeito se da o direito de interrogar a
verdade sobre os seus efeitos de poder e o poder sobre seus discursos de verdade [...] A
Critica teria essencialmente por funcdo o desassujeitamento no jogo do que se poderia

denominar, em resumo, a politica da verdade™’.

3 (FOUCAULT, 1974, p. 1342) De la nature humaine: justice contre le pouvoir

4 (FOUCAULT, 2015) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

% O texto sobre a revolugéo encontra-se na Segunda Secgdo de “O conflito das Faculdades”

® (FOUCAULT, 2015, p. 48) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi" - “historia que seria
perpassada pela questdo das relagdes entre as estruturas de racionalidade que articulam o discurso verdadeiro e
0S mecanismos de assujeitamento”

" (FOUCAULT, 2015, p. 39) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
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Naquela palestra, bem como em outros textos, ele apresenta o surgimento dos processos
de governamentalizagdo centralizados em préaticas de governo sobre as condutas dos
individuos que, por sua vez, a elas resistem adotando uma atitude critica constante. Através de
metodologia que denomina genealogia da historia que, por sua vez, ndo é nem abandono nem
superacao do procedimento arqueoldgico anterior, ele propde a histdria enquanto componente
de anélise filosofica. Enquanto a arqueologia, atraves da anélise de préaticas discursivas e ndo
discursivas procurava pelas condi¢cdes de possibilidade ou impossibilidade de determinados
discursos, a genealogia, analisa praticas e discursos imbricados com as relacdes de poder.

O terceiro momento da trajetoria estudada focaliza textos de Foucault acerca do tema
“Qu’este-ce que les Lumiéres?” em suas varias versdes onde analisa dois textos kantianos, O
que é a Aufklarung? de 1784 e O que é a Revolucédo? de1798. Na aula de cinco de janeiro de
1983 no College de France, Foucault propde que Kant, com seu projeto Critico e com seu
texto de investigacdo historico-filosofica "Resposta a pergunta: ‘O que é Aufklarung?™
(KANT, s/d)®, fundou duas grandes tradicdes criticas na filosofia contemporénea e as quais
inimeros estudiosos se filiaram nos séculos seguintes. No projeto critico, sobretudo na
Primeira Critica, Kant focalizou suas investigagdes na analise das possibilidades de
conhecimento formalmente verdadeiro que o homem poderia alcancar a partir de suas
faculdades de intuicdo, entendimento e razéo, e afastou a possibilidade de conhecer as coisas
em si mesmas. A partir de tais investigacdes constituiu-se a tradicdo filoséfica neokantiana
que tem por objeto preferencial de investigacdo questBes gnosiologicas, e que o filésofo
francés denominou analitica da verdade.

A outra tradicdo filoséfica teria surgido a partir de outra possibilidade aberta na resposta
gue Kant deu a questdo "O que é a Aufklarung?". Nela ele introduziu a Histéria no campo da
filosofia ao investigar o seu proprio presente, procurando nele reconhecer o que fazia sentido
para uma reflexdo filoséfica. Em sua resposta ndo destacou transformacdes cientificas,
técnicas, econdmicas, politicas ou sociais ocorridas no seu presente, mas procurou pelo que as
possibilitou. Diz-nos Foucault, parece "que vemos aparecer no texto de Kant a questdo do

presente como acontecimento filoséfico a que pertence o fildsofo™ e ao pertencer a um

8 Foucault destaca que além deste texto, Kant retoma o procedimento de analise de sua atualidade quando
investiga a Revolucdo Francesa em "Conflito das Faculdades™ publicado em 1798 (KANT, 2008) no qual
pretendeu assinalar a ocorréncia na histdria de sinais de progresso para melhor da humanidade, hipétese que
havia proposto anteriormente em seu texto “Ideia de histdria Universal de um ponto de vista cosmopolita”
publicado em novembro de 1784 (KANT, s/d).

® (FOUCAULT, 2008, p. 14) Lecon du 5 janvier 1983 - Le gouvernement de soi et des autres - Cours au Collége
de France (1982-1983)
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presente que era objeto de sua investigacdo, o filésofo e seu filosofar fazem parte de um
"nos"”, de um conjunto cultural de sua atualidade. Naquela andlise kantiana da propria

atualidade Foucault dira que vemos surgir a filosofia:

"como superficie de emergéncia de uma atualidade, a filosofia como
interrogacdo sobre o sentido filoséfico da atualidade a que ele [Kant] pertence, a
filosofia como interrogacdo pelo filésofo desse "nés" de que ele faz parte e em
relacdo ao qual ele tem de se situar, é isso, me parece, que caracteriza a filosofia
como discurso da modernidade." 1°

A resposta sobre a Aufklarung realizaria também a articulacdo entre O projeto Critico e
a reflexdo sobre a histéria formulando questdes ontoldgicas' acerca da atualidade em
conexdo com a atitude critica do homem moderno que teria surgido como polo oposto a
governamentalizacdo do Estado na Europa a partir do século XVI, como resisténcia que
também questionava 0s nexos entre o poder e o saber. Certamente Foucault ndo sugere que
Kant estaria propondo o retorno a uma ontologia do ser enquanto ser, eterno, imutavel, imével
da tradigdo que remonta a Parménides, mas uma nova ontologia iniciada por ele mesmo,
inaugurando uma tradicdo a qual Foucault se filia.

Esta nova direcdo de reflexdo adotada por Kant estaria nos fundamentos de sua analise
do processo de Aufklarung em suas dimensfes éticas, politicas e filosoficas no que diz
respeito ao sujeito que, corajosamente, procura libertar-se dos proprios excessos de
obediéncia e dos excessos de poder de seus tutores. Neste processo 0 sujeito necessita refletir
criticamente sobre si mesmo, sobre seus proprios limites no interior das relagcdes de poder nas
quais esta imerso, ou seja, sobre a sua atualidade, procurando conhecer os préprios limites e
os da sociedade que seriam racionalmente inaceitiveis, e entdo tentar ultrapassa-los
respeitando os limites impostos pelas possibilidades de usos da razao.

A ontologia da atualidade, ontologia historica, ontologia critica, que Foucault destacou
em Kant, sera tratada por ele enquanto um empreendimento ético-politico. Nao se trata de
apresentar uma nova metafisica, mas de uma investigacdo incessantemente renovada destas
questBes ontoldgicas inseparaveis de uma ética na qual o individuo analisa a atualidade
historica na qual vive, procurando suas proprias determinacdes e limites, notadamente aqueles
produzidos pelas relagdes de poder, cada vez mais totalizante e individualizante, ndo com o

intuito de respeita-los, mas de ultrapassa-los.

10 (FOUCAULT, 2008, p. 14) Lecon du 5 janvier 1983 - Le gouvernement de soi et des autres - Cours au
College de France (1982-1983)
1 Ontologia da atualidade, ontologia histérica, ontologia critica.
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2 RELACOES ENTRE ANTROPOLOGIA E FILOSOFIA EM KANT

Acompanharemos neste capitulo as analises que Foucault realiza das obras de Kant
apresentadas na Introducéo a Antropologia de Kant de 1961 e em As Palavras e as Coisas de
1966. Ambas estudam a obra kantiana a partir da perspectiva das relagdes entre a Filosofia e a
Antropologia. Na primeira obra o método utilizado por Foucault de analise textual, conforme
indica o subtitulo da mesma, € o de investigar a “Génese e estrutura da Antropologia de
Kant”, embora em certos momentos ele utilize o procedimento arqueoldgico. A pesquisa
apresentada no segundo livro é apoiada em seu novo método de analise que denominou
“arqueologia”, desenvolvido a partir da epistemologia francesa de seus mestres e moldado
pelas caracteristicas do proprio tema investigado. Tal metodologia de pesquisa foi sendo
construida em conjunto com as investigacdes e a partir das necessidades do tema focalizado,
tanto é que Foucault ira publicar posteriormente A Arqueologia do Saber onde discute as
caracteristicas metodoldgicas que adotou nos seus trabalhos anteriores. Numa afirmacao
aparentemente paradoxal pode-se dizer que o método foi aplicado antes de consolidar-se. Um
conhecimento prévio dos enraizamentos e dos procedimentos da arqueologia, mesmo que
breve, como o apresentado por Roberto Machado em Foucault, A Ciéncia e o Saber!? e em
Foucault, a Filosofia e a Literatura'® mostrou-se bastante proveitoso para facilitar a nossa
leitura de obras de Foucault da década de sessenta facilitando a sua compreenséo.

2.1 A Arqueologia do Saber

Sob o titulo “Une histoire restée muett” Foucault publica em 1966 na "La Quinzaine
littéraire" uma resenha do livro "La Philosophie des Lumiéres" de E. Cassirer que havia sido
traduzido para o francés. Naquela resenha, publicada no mesmo ano que As Palavras e as

Coisas, ele faz a seguinte observacdo sobre a tematica do livro e “referindo-se” a Kant:

Cassirer est «néo-kantien». Ce qui est désigné par ce terme, c'est, plus qu'un
«mouvement» ou une «école» philosophique, I'impossibilité ou s'est trouvée la
pensée occidentale de surmonter la coupure établie par Kant; le néo-kantisme (en ce
sens, nous sommes tous néo-kantiens), c'est I'injonction sans cesse répétée a raviver
cette coupure -a la fois pour retrouver sa nécessité et pour en prendre toute la
mesure!4,

12 (MACHADO, 2012) Foucault, a ciéncia e o saber

13 (MACHADO, 2005) Foucault, a filosofia e a literatura

14 Cassirer é neokantiano. O que se designa por esse termo é, mais que um movimento ou uma escola filoséfica,
a impossibilidade em que se encontrou o pensamento ocidental de superar o corte estabelecido por Kant: o
neokantismo (neste sentido, todos nds somos neokantianos), é a injungdo sempre renovada de reviver este corte —
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Desta resenha destacamos trés comentarios de Foucault: 1) Kant estabelecera um corte
epistemoldgico na historia da filosofia instaurando a modernidade; 2) As novas questdes e 0s
novos modos de filosofar instaurados por Kant no pensamento permanecem no pensamento
filosofico posterior e, dada a impossibilidade do pensamento filos6fico posterior ultrapassa-
las, Foucault declara-se neokantiano; 3) Cassirer teria inventado um método de analise do
“universo auténomo do discurso-pensamento” do qual ele “descarta ou ao menos deixa em
suspenso as determinagbes econdmicas ou sociais”'® e com o qual sua arqueologia teria
pontos em comum. O método apresentado por Cassirer ndo tem parentesco com a tradicional
Historia das Ideias por ndo procurar por suas origens nem na biografia dos sujeitos, nem nas
determinagfes econémicas e sociais, mas por autonomizar o espaco tedrico de emergéncia das
ideias procurando pelas condi¢bes que possibilitam seu surgimento, e assim revelar uma

historia que até entdo estivera emudecida.

Cassirer procede selon une sorte d'«abstraction fondatrice»: d'un coté, il efface
les motivations individuelles, les accidents biographiques et toutes les figures
contingentes qui peuplent une époque; de l'autre, il écarte ou du moins laisse en
suspens les déterminations économiques ou sociales. Et ce qui se déploie alors
devant lui, c'est toute une nappe indissociable de discours et de pensée, de concepts
et de mots, dénoncés et daffirmations qu'il entreprend danalyser dans sa
configuration propre. Cet univers autonome du «discours-pensée» [...] Il isole de
toutes les autres histoires (celle des individus, comme celle des sociétés) I'espace
autonome du «théorique»: et sous ses yeux se découvre une histoire jusque-la restée
muette.

Talvez procurando também dar voz a uma histdria que até entdo estivera emudecida, ou
criar uma histéria que pudesse interferir no presente, conforme destacou em entrevista de
1979 com M. Dillon publicada em Dits et Ecrits sob o titulo “Foucault étudie la raison
d’Etat” ele declara: "J'essaie de provoquer une interference entre notre réalité et ce que nous

savons de notre histoire passée. Si je réussis, cette interference produira des réels effects sur

ao mesmo tempo para reencontrar sua necessidade e para tirar-lhe toda a medida. (FOUCAULT, 1966, p. 574)
“Une histoire restée muette” in “Dit et écrits | 1954-1975”

15 (FOUCAULT, 1966, p. 575) “Une histoire restée muette” in “Dit et écrits I 1954-1975”

16 Cassirer procede segundo uma sorte de «abstragdo fundadora»: por um lado, ele suprime as motivacoes
individuais, os acidentes biogréaficos e todas as figuras contingentes que povoam uma época; por outro, ele
descarta ou a0 menos deixa em suspenso as determinagdes econdmicas ou sociais. E o que se abre entdo frente a
ele, é toda uma superficie indissociavel de discurso e de pensamento, de conceitos e de palavras, de enunciados e
de afirmagdes que ele procura analisar em sua propria configuragdo. Este universo autdnomo do «discurso-
pensamento» [...] Ele isola de todas as outras historias (aquela dos individuos, como aquela das sociedades) o
espaco autbnomo do «tedrico» e sob seus olhos se desdobra uma historia que até entdo havia restado muda
(tradugdo nossa) (FOUCAULT, 1966, p. 575-6) “Une histoire restée muette” in “Dit et écrits I 1954-1975”
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notre histoire présente.” . Assim procedendo Foucault criou e utilizou na Histéria da
Loucura, no Nascimento da Clinica e em As palavras e as coisas um método que denominou
uma arqueologia, uma forma de investigacdo histérica distinta da historia tradicional e da
descricdo epistemologica, apesar dos pontos compartilhados com esta Gltima.

A “Arqueologia do Saber” teria sido criada através de deslocamento metodolégico em
relacdo a historia das ciéncias da epistemologia francesa de Bachelard, Cavailles, Koyré e
Canguilhem, segundo nos diz Machado®. Sem descartar as possibilidades de outras
abordagens Machado privilegia a relacdo da arqueologia com a epistemologia francesa,
notadamente a de Canguilhem, quando analisa a arqueologia ndo como um método acabado
de analise historica, mas enquanto o resultado do processo histérico de sua propria
constituicdo, que ocorre simultaneamente & sua aplicacdo. E o que pode ser constatado nas
mudancas que vdo ocorrendo a cada livro produzido por Foucault, desde a Historia da
Loucura até As Palavras e as Coisas e em seguida A Arqueologia do Saber.

A epistemologia reflete filosoficamente sobre a produgdo de conhecimentos cientificos,
procura avaliar a cientificidade da ciéncia e, para tanto, utiliza a histéria como instrumento
privilegiado de analise, ressalvando-se, porém que nem toda histéria das ciéncias é
necessariamente uma reflexdo filosofica. Ela é uma investigagcdo historico-filosofica que
postula uma dimensdo histérica das ciéncias que vai além da descricdo de tradigdes,
biografias de inventores e suas realizagdes. E uma anélise historica das ciéncias que possui
uma dimensdo filoséfica, por destacar nas mesmas a presenca de uma questdo fundamental

para a filosofia: a da racionalidade. “Para a epistemologia, a ciéncia, discurso normatizado e normativo, é

0 lugar préprio do conhecimento e da verdade e, como tal, é instauradora da racionalidade. E se a razdo tem uma

historia, s a histéria das ciéncias é capaz de demonstra-la”®

Portanto a investigacao historica das ciéncias deve alcancar a dimensdo filosofica das
mesmas, 0 que exige desta particular forma de fazer histéria uma criticidade e uma dimenséo
filoséfica. Ndo se trata de uma critica a ciéncia, mas ao negativo da razdo, quando analisa a
superacdo de obstaculos, mitos e preconceitos e 0 progressivo acesso a racionalidade. A
andlise histdrica critica das ciéncias procura mostrar como se deram as superagdes de nao
razdes, de obstaculos, de desaparecimento de preconceitos e abandono de mitos tornando

possivel o progressivo acesso da ciéncia a racionalidade, ou ainda, de construgdo paulatina de

17 (FOUCAULT, 1979, p. 805) Foucault étudie la raison d'Etat avec M. Dillon in Dits et Ecrits I1. 1976-1988
18 (MACHADO, 2012) Foucault, a ciéncia e o saber
19 (MACHADO, 2012, p. 7) Foucault, a ciéncia e o saber
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racionalidades. Portanto, o progressivo acesso da ciéncia a racionalidade evidencia a
dimensdo filosofica de sua historia e permite pensar em uma histéria da razdo, a qual a
historia das ciéncias poderia demonstrar e indicar o percurso.

A partir da problematica da racionalidade a epistemologia rejeita a ideia de formulagéo
de um racionalismo geral vélido para todas as ciéncias. Partindo da propria ciéncia
investigada, da qual deve “assimilar as licdes e respeitar a normatividade”, a proposta de
Bachelard, segundo Machado, € de procurar por um racionalismo regional, como ele o fez
investigando no campo das ciéncias da natureza: a fisica e a quimica. Canguilhem dedicou-se
a investigar a biologia, anatomia e fisiologia; o campo das ciéncias, que denominou ciéncias
da vida. Foucault, discipulo destes epistemdlogos, analisou uma nova regido do saber, uma
regido lateral com relacdo a estudada pelos epistemdlogos, comecando pela Psiquiatria, e em
seguida a Medicina até chegar as ciéncias do homem e ao saber néo regional, ndo delimitado a
uma ciéncia especifica.

Dadas as especificidades desta regido lateral do saber das ciéncias do homem que surge
na modernidade, Foucault precisou efetuar um deslocamento em relacdo a epistemologia para
poder analisa-la, desenvolvendo assim o que denominou “arqueologia”, uma nova
metodologia em continua e renovada elaboracdo que foi se constituindo no decorrer de suas
investigacOes a partir das necessidades particulares de cada uma delas.

N&do é objetivo deste trabalho um estudo aprofundado sobre as relagcdes entre a
epistemologia e a arqueologia em Foucault. A analise dos enlacamentos e deslocamentos sdo
extensas e refinadamente construidas de modo que exigiriam uma outra dissertacdo.
Limitaremos-nos somente em indicar algumas das particularidades de ambas, para demarcar o
deslocamento feito por Foucault para viabilizar a constituicdo de sua arqueologia em relacédo a
historia das ciéncias como vinha sendo realizada pelos epistemologos franceses.

Grosso modo a histéria epistemologica tem como caracteristicas basicas: a ideia de
progresso de racionalidade e veridicidade crescentes das ciéncias através da superacdo de
obstaculos epistemolégicos; no devir sem fim das ciéncias cada momento de sua histéria é
momento de superacdo de obstaculos anteriores, portanto cada um deles tem sua importancia
e suas razdes; a histdria da formacdo, deformacéo e retificacdo de conceitos cientificos; a
descontinuidade deste progresso, que ndo é simplesmente o desenvolvimento de uma verdade
preexistente; a historia das ciéncias se realiza por meio de rupturas sucessivas e parciais, com
maior ou menor alcance, o0 que leva a rejeicdo da figura do precursor, alvo de buscas da

historiografia tradicional, e a percepcdo de impossibilidade de um tempo homogéneo que
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possa unificar as diversas ciéncias; o cardter normativo da historia das ciéncias que tem por
objetivo julgar a cientificidade?® de uma ciéncia e distinguir o erro da verdade.?

Em razdo da pretensdo judicativa da historia epistemoldgica e da postulacdo do
progresso da racionalidade cientifica como uma propriedade essencial das ciéncias,
apresentam-se algumas questfes sobre o principio de julgamento: como serd determinado e
como um juiz sabera aplica-lo. Mesmo procurando respeitar a ldgica conceitual dos sistemas
tedricos do passado o julgamento acaba por ser realizado a partir da atualidade cientifica do
presente, o que significa dizer que ele poderd ser refeito inlmeras vezes em razdo do
progresso da ciéncia, portanto a historia epistemoldgica é inevitavelmente recorrente, refeita
indefinidamente a partir das formagdes progressivas das verdades presentes ao longo do
tempo.??

Enquanto a epistemologia pretende estar a altura das ciéncias e postular a ordenacédo da
filosofia pela ciéncia, a arqueologia ndo se atém a qualquer ciéncia, mas procura determinar
as condigdes histéricas de possibilidade do saber, pretendendo ser critica a ideia de
racionalidade. A histdria epistemoldgica situa-se no nivel dos conceitos cientificos e investiga
a producdo da verdade na ciéncia como processo histérico que define, constroi e aperfeicoa a
racionalidade; j& a arqueologia estabelece inter-relagcdes conceituais no nivel dos saberes, ndo
privilegia a questdo normativa da verdade e ndo estabelece recorréncias a partir da
racionalidade cientifica atual.

Na Arqueologia do Saber Foucault assim descreve o trabalho arqueoldgico de anélise
de fatos comparativos em seus dois primeiros livros, sobre a psiquiatria na Historia da

Loucura e a medicina no Nascimento da clinica:

A anélise arqueoldgica individualiza e descreve formagdes discursivas, isto &,
deve comparéa-las, opd-las umas as outras na simultaneidade em que se apresentam,
distingui-las das que ndo tém o mesmo calendario, relaciona-las no que podem ter de
especifico com as praticas ndo discursivas que as envolvem e lhes servem de
elemento geral. Bem diferente, ainda nisto, das descrigdes epistemoldgicas ou
"arquitetbnicas" que analisam a estrutura interna de uma teoria, 0 estudo
arqueoldgico esta sempre no plural: ele se exerce em uma multiplicidade de
registros; percorre intersticios e desvios; tem seu dominio no espago em que as
unidades se justapGem, se separam, fixam suas arestas, se enfrentam, desenham
entre si espagos em branco.?

20 No sentido de pensamento cientifico com pretensdo de verdade.

2L (MACHADO, 2012) Foucault, a ciéncia e o saber.

22 (MACHADO, 2012) Foucault, a ciéncia e o saber.

23" 'analyse archéologique individualise et décrit des formations discursives. C ‘est dire qu'elle doit les
comparer, les opposer les unes aux autres dans la simultanéité ou elles se présentent, les distinguer de celles qui
n'ont pas le méme calendrier, les mettre en rapport, dans ce qu'elles peuvent avoir de spécifique, avec les
pratiques non discursives qui les entourent et leur servent d 'élément général. Bien différente, en cela encore, des
descriptions épistémologiques ou «architectoniques» qui analysent la structure interne d'une théorie, I'étude
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Na Historia da Loucura e no Nascimento da clinica a descrigdo arqueoldgica da historia
dirige-se a tipos de discursos singulares: a arqueologia da percepcao e a arqueologia do olhar,
procurando estabelecer por comparacédo limites cronol6gicos, e descrevendo ao mesmo tempo
em correlacdo a eles um campo institucional e um conjunto de acontecimentos, de praticas, de
decisdes politicas, um encadeamento de processos econémicos em que figuram oscilaces
demogréficas, técnicas de assisténcia, necessidades de mé&o-de-obra, niveis diferentes de
desemprego etc.

Em As Palavras e as Coisas o objetivo ¢ realizar uma “Arqueologia das Ciéncias
Humanas”, como indica o subtitulo do livro, mas tal analise ndo é uma descri¢ao isolada, ¢ o
produto da inter-relagdo de saberes sobre o homem, é uma investigacdo que pretende dar
conta ndo somente de uma ciéncia, mas da constituicdo dos saberes sobre o homem. Para
analisar o aparecimento das ciéncias humanas®* num momento preciso foi necessario
descrever outros saberes da modernidade sem os quais ndo poderia haver ciéncias humanas e
mostrar que antes da época moderna ndo havia, nem poderia ter havido, um saber sobre o
homem?,

Em a Arqueologia do Saber, Foucault destaca a estratégia adotada em As Palavras e as
Coisas, onde a investigacdo arqueoldgica para viabilizar uma andlise histérica das Ciéncias
Humanas perfaz uma certa “aproximacao lateral [ou indireta] de varias positividades distintas,
cujos estados concomitantes sdo comparados durante um periodo determinado e confrontados
com outros tipos de discurso que tomaram o seu lugar em uma determinada época” . Foi
preciso partir da descricdo de outros saberes da modernidade sem os quais ndo poderia haver
ciéncias humanas e que, por esse motivo, sdo considerados seus saberes constituintes.
Foucault afirma que antes da época moderna ndo houve, nem poderia ter havido, um saber
sobre 0 homem, o das Ciéncias Humanas. Suas investigacGes da época Classica constataram a
inexisténcia das Ciéncias Empiricas modernas (Economia, Biologia e Filologia) que surgem

no final do século XVIII e inicio do XIX, nas quais 0 homem aparece pela primeira vez como

archéologique est touj ours au pluriel: elle s' exerce dans une multiplicité de registres; elle parcourt des
interstices et des écarts ; elle a son domaine la ou les unités se juxtaposent, se séparent, fixent leurs arétes, se font
face, et dessinent entre elles des espaces blancs” (FOUCAULT, 1969, p. 205) L'Archéologie du savoir

24 Foucault realiza uma analogia descrevendo o surgimento das ciéncias humanas num espago, que denominou
triedro dos saberes, que teria por eixos de coordenadas os saberes fundamentais que seriam a filosofia critica, as
ciéncias empiricas (biologia, economia e filologia) e as ciéncias dedutivas (matematica, fisica e quimica)

% (MACHADO, 2012, p. 111) Foucault, a ciéncia e o saber

26 Mais elle peut aussi, par une sorte de rapprochement latéral (comme dans Les Mots et les Choses), mettre en
jeu plusieurs positivités distinctes, dont elle compare les états concomitants pendant une période déterminée, et
gu'elle confronte avec d'autres types de discours qui ont pris leur place a une époque donnée. (FOUCAULT,
1969, p. 205-6) L'Archéologie du savoir
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objeto de estudo, o que o leva a concluir a impossibilidade da existéncia das Ciéncias
Humanas antes da modernidade.

Naquele final e inicio de séculos emergiram positividades distintas que constituiram um
novo campo de conhecimentos empiricos, a biologia, a economia e a filologia com seus
objetos — vida, trabalho e linguagem- enquanto iam saindo de cena a historia natural, a anélise
das riquezas e a gramatica geral, representacdes simultdneas em um quadro dos seres Vivos,
das riquezas e das palavras. Um final de uma época das representacdes e inicio de uma idade
da historia.

A “aproximagdo lateral”, arqueoldgica, das ciéncias humanas, a qual se referiu
Foucault, ndo é, portanto, uma descri¢do isolada; ela € uma investigagdo de uma possivel
inter-relacdo de saberes num espaco que denominou triedro dos saberes composto por trés
eixos: o da filosofia moderna, o dos conhecimentos modernos das ciéncias empiricas em suas
distintas positividades (a biologia, a economia e a filologia), e 0 das ciéncias dedutivas, a
fisica e a quimica fundamentadas na matematica. Tal investigacdo se efetua a partir da analise
das relagcbes internas e externas dos mesmos como um conjunto especifico, procurando
determinar as condi¢Oes historicas de possibilidade dos saberes sobre 0 homem e do homem
como condicgéo de possibilidade dos mesmos no que veio a constituir as Ciéncias Humanas.

Do “triedro dos saberes” Foucault exclui as ciéncias matematicas e fisicas do conjunto
de ciéncias constituintes das Ciéncias Humanas, isto por que, embora aplicacfes das Ciéncias
Humanas possam utilizar tais ciéncias como ferramentas auxiliares de investigacao, elas ndo
as tém necessariamente em sua constituicao.

Mas que relacdo existiria entre o aparecimento desses objetos empiricos e a constituicao
dos saberes sobre 0 homem, ou seja, a problematica do homem?

“Esse acontecimento um pouco enigmatico, esse acontecimento subterraneo que,
nos fins do século XVIII, se produziu nesses trés dominios [da vida, do trabalho e da
linguagem], submetendo-0s num s6 lance a uma mesma ruptura, pode, pois, agora
ser assinalado na unidade que funda suas formas diversas. Vé-se quéo superficial
seria buscar essa unidade do lado de um progresso na racionalidade ou da descoberta
de um tema cultural novo”?’.

O homem torna-se objeto do saber ao ser tematizado pelas ciéncias empiricas, pois é
trabalhando que produz objetos para satisfazer suas necessidades e seus desejos, se situa como
um ser vivo entre 0s seres vivos, comunica-se através de linguagens, € a maneira de conhecé-

lo empiricamente ocorre através desses conteudos de saber. Em inescapavel circularidade,

2T (FOUCAULT, 2000, p. 326-327) As palavras e as coisas
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para conhecer o homem, o homem precisa ter a possibilidade de conhecer, e isto ocorre
através dos saberes sobre a vida, a producgdo e a linguagem, e pelo conhecimento das préprias
possibilidades de conhecer, o que é propiciado pela nova forma de filosofar apontada por
Kant.

Esta aproximacdo realizada pela arqueologia se fez necesséria a partir do fato das

ciéncias Humanas nao terem recebido um dominio delineado anteriormente;

“O campo epistemologico que as ciéncias humanas percorrem ndo foi prescrito
de antem&o: nenhuma filosofia, nenhuma opgéo politica ou moral, nenhuma ciéncia
empirica, qualquer que fosse, nenhuma observagdo do corpo humano, nenhuma
analise da sensacao, da imaginacdo ou das paix0es, jamais encontrou, nos séculos
XVII e XVIII, alguma coisa como 0 homem; pois 0 homem ndo existia (assim como
a vida, a linguagem e o trabalho)”?

O surgimento das Ciéncias Humanas deu-se no dia em que o homem se constituiu na
cultura ocidental como sujeito e como objeto, como “o0 que € necessdrio pensar € 0 que se
deve saber”, como objeto de conhecimento e como condi¢do de conhecimento. A principal
tese de As Palavras e as Coisas é que é possivel construir uma explicacdo para o
aparecimento das Ciéncias Humanas a partir do aparecimento das Ciéncias Empiricas e a

Filosofia modernas.

2.2 A antropologizacao da filosofia

Na Introduction a ['Anthropologie de Kant, escrita por Foucault como Tese
Complementar de doutoramento apresentada em 19612°, ha todo um trabalho para determinar
as possiveis articulacbes entre o Projeto Critico e as pesquisas sobre antropologia
desenvolvidas por Kant. Neste texto, que seria “o esbogo parcial de uma obra que visaria
criticar as antropologias filosoficas contemporaneas™?, Foucault teria desenvolvido segundo
Ricardo Terra suas analises das obras que de alguma maneira estariam articuladas ao projeto
antropolégico de Kant mantendo ao lado da perspectiva genética o método estrutural. O
conjunto de textos abordados, além da Antropologia de um Ponto de vista Pragmatico
(APP)®! publicada em 1798 compreende notas do curso que o filésofo alemao ministrou por

mais de 25 anos sobre este campo do conhecimento e textos, publicados ou manuscritos, pré-

28 (FOUCAULT, 2000, p. 476) As palavras e as coisas

29 Utilizaremos em nossas citacdes a abreviatura (TC) para esta obra e a paginacéo de sua traducéo para o
portugués na edicdo brasileira que tem o titulo Génese e estrutura da Antropologia de Kant (FOUCAULT, 2011)
30 (TERRA, 1997) Foucault Leitor de Kant: da antropologia a ontologia do presente

31 (KANT, 2009) Antropologia de um ponto de vista pragmatico
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criticos, critico e pos-criticos, bem como textos de outros autores consultados por Kant ou que
se referem a sua obra, ou com 0s quais manteve correspondéncia. Os textos pré-criticos
abordados sdo as Observacdes Sobre o Sentimento do Belo e do Sublime (1764), o Ensaio
Sobre as Doencas do Espirito (1763) e o Ensaio sobre as Racas (1775); do projeto Critico
Foucault far& uma comparacdo estrutural entre a Critica da Razdo Pura e o projeto
antropoldgico; finalmente a (APP) e outros textos contemporaneos, seus ou de outros autores,
alguns deles posteriores a 1798. O estudo dos escritos destes trés periodos mostrou a
imbricacdo da Antropologia com os mesmos, indicando a necessidade de aborda-los para
poder circunscrever 0s problemas das relagbes antropolégico-criticas. Desta triplice
imbricagdo Foucault dira que “torna a Antropologia contemporénea, a0 mesmo tempo,
daquilo que precede a Critica, daquilo que a realiza e daquilo que logo ira liquida-la”®2.
Portanto, a liquidacdo da Critica teria sido iniciada ja no decorrer da trajetoria das
investigagOes kantianas.

Da Tese Complementar “Génese e estrutura da Antropologia de Kant”®® (TC)
apresentada em maio de 1961 e de “As palavras e as coisas” (MC)* de Foucault nos
concentraremos nas abordagens feitas pelo autor acerca de uma possivel ocorréncia em Kant
de elementos que permitiriam certa antropologizacdo da filosofia e abertura a uma nova
metafisica propiciada pela questdo de carater ontologico “O que ¢ o homem?” abrindo a
possibilidade de confusdo entre o empirico e o transcendental, apesar da distingdo entre tais
campos apresentada por Kant. A confusdo entre os dois dominios teria sido absorvida e
desenvolvida posteriormente em filosofias do século XIX e XX e em antropologias que
procuram fundamentar-se em defini¢des do que é o homem.

Se investigacao realizada na (TC) € feita segundo uma metodologia genética e estrutural
(TC p.20), como ja mencionamos, em (MC) onde € dada continuidade a andlise de varios
temas da (TC), o método ¢é arqueoldgico, conforme indica o subtitulo do livro “Uma
Arqueologia das Ciéncias Humanas”.

A (TC) apresenta algumas questfes acerca das relagcdes entre o Projeto Critico e um
conjunto de textos que poderiamos denominar Projeto Antropologico de Kant do qual
Foucault analisa mais detidamente, além da (APP) o Manual dos cursos de Logica Geral e as

Obras Postumas. Nos ultimos anos de sua vida intelectual Kant apresentou a redacdo final da

32 (FOUCAULT, 2011, p. 20) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

33 Utilizaremos a abreviagéo (TC) ao nos referirmos a Tese Complementar “Génese e estrutura da Antropologia
de Kant”

3 Utilizaremos a abreviagdo (MC) ao nos referirmos a “As Palavras e as Coisas”
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(APP) publicada em1797. A obra refere-se, embora ndo exclusivamente, as investigacdes
desenvolvidas e apresentadas em seus cursos sobre Antropologia, ministrados por volta de 25
anos a partir de 1772, durante os quais também desenvolveu o seu projeto critico e outras
pesquisas. Em sua tese Foucault estuda as relagdes antropologico-criticas e nos apresenta um
quadro das condi¢Bes do desenvolvimento e redacdo dos estudos antropoldgicos realizados
por Kant, concluindo que as possiveis reverberacdes das investigacGes desenvolvidas
paralelamente aos cursos de antropologia ndo podem ser determinadas com seguranca a partir
dos textos disponiveis, sejam os do préprio Kant, as anotacfes de aula de seus ex-alunos, 0s
livros de autores contemporéneos que se se referiam ao seu curso, ou ainda a autores
estudados por ele. Ficam em aberto as questdes sobre se teria havido na Antropologia uma
concepcao de homem que se manteve inalterada ao longo dos 25 anos, e talvez orientando
secretamente o projeto critico, ou se a concepcdo de homem teria se modificado ao longo do
desenvolvimento do projeto critico e um “homo criticus” foi se formando com uma estrutura
diferente da proposta inicialmente® Em outros termos: a Antropologia teria se orientado pela
Critica ou, inversamente, a Critica teria em sua raiz uma concepcao antropoldgica de homem
ja presente em seus estudos anteriores?

Segundo Daniel Omar Perez, manuscritos de aulas de alunos de Kant, aos quais
Foucault ndo teve acesso, foram publicados somente em 1997 no volume XXV da obra
completa por Brandt e Stark, demonstram reformulagbes nos cursos de antropologia,
concomitantemente ao desenvolvimento da filosofia critica, demonstrando que ambos os
projetos foram evoluindo ao longo do tempo. Portanto, destaca Perez, “Trata-se de saber se a
figura do homem precede ao trabalho critico ou é este que confirma o nascimento daquela
nova figura [...] no primeiro caso, tem-se uma afirmagdo metafisica arbitraria; no segundo
caso tem-se a constituicdo das subjetividades a partir de campos semanticos. Isto é tudo que
precisamos decidir” 3¢

Em Kant, Foucault e a Antropologia Pragmatica®’ Sardinha propde que Foucault teria
apresentado em sua (TC) trés problemas: o do lugar que a APP, a Introducdo da Logica e 0
Opus Postumum ocupam na obra kantiana; as distintas concep¢fes de homem; e o destino
posterior de tais concepcdes na filosofia da modernidade pds-kantiana que parecem esquecer

a licdo critica que limita as pretensdes do conhecimento.

% (FOUCAULT, 2011, p. 17) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

% (PEREZ, 2012, p. 224-225) Foucault como kantiano: acerca de um pensamento do homem desde sua propria
finitude

37 (SARDINHA, 2011) Kant, Foucault e a Antropologia Pragmatica
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Reconhecendo que a analise do texto da Antropologia juntamente com os anteriores
(criticos e pré-criticos) a sua publicagdo ndo sdo suficientemente esclarecedores sobre a
relacdo entre ela e o projeto critico, Foucault propde que, se tomados em conjunto com 0s
textos contemporaneos e 0s posteriores a publicacdo, poderiam ser encontrados elementos
adicionais que reforcariam as possibilidades de analise historica e estrutural da relagdo entre o
pensamento critico e a reflexdo antropoldgica (TC 28). Referindo-se a textos posteriores diz
ele “Sera a luz dada nestes textos ao Was ist der Mensch? [0 que é 0 homem] que tentaremos
compreender, em um caminho de retorno, o que quer dizer a Antropologia™®. Este
procedimento é contestado por Sardinha que, talvez recusando a metodologia de andlise da
questdo também a partir de leituras de textos posteriores, afirma: “somos autorizados a ver na
démarche foucaultiana uma espécie de releitura teleoldgica da APP, leitura segundo a qual a
verdade deste livro se encontra num termo que, sendo-lhe exterior, a conduz de antemao e
secretamente™®. Ou seja, considera cada texto como expressdo consolidada das concepcoes
do autor até aquele momento e abstém-se da possibilidade de investiga-los estruturalmente
também a partir de textos posteriores. Talvez tal cautela possa ser justificavel, pois ndo é
possivel fazer afirmacBes seguras sobre os rumos futuros de uma investigacdo a partir do
momento em que esta sendo realizada, e 0 mesmo ocorreria numa leitura retrospectiva, que
pode parecer uma procura artificiosa de precursores ou estabelecimento de uma teleologia a
posteriori. Acerca do procedimento de investigacdo proposto por Foucault, Terra nos
apresenta outra possibilidade de pensa-lo, ou seja Foucault estaria analisando o que poderia
haver de comum nas estruturas das obras da antropologia e do projeto critico e ndo uma

possivel evolucdo tedrica do pensamento kantiano:

Para dar conta, tanto da formacao da obra, como de suas varias camadas, que em
alguns casos persistem e em outros ndo, como também da articulacdo da analise
antropoldgica com o projeto critico, Foucault propde que se mantenha, ao lado da
perspectiva genética, o0 método estrutural. [...]JPodemos entender por que a questdo
da relacdo do pensamento antropolégico kantiano com o trabalho critico, se
colocada de maneira univoca, ndo tem resposta. Mas, levando em conta os diversos
niveis da questdo, Foucault pode buscar indicios da dependéncia da postura da
Gltima versdo da Antropologia com relagdo a obra critica.*

Em sua tese de doutoramento Celso Kraemer apresenta uma outra possibilidade de

leitura do processo de investigagdo de Foucault que aborda textos “menores” e “principais”:

3 (FOUCAULT, 2011, p. 67) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
39 (SARDINHA, 2011, p. 50) Kant, Foucault e a Antropologia Pragmatica
40 (TERRA, 1997, p. 75-76) Foucault Leitor de Kant: da antropologia a ontologia do presente
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Uma hipotese que parece plausivel é a de que tal caracteristica ndo é fruto do
acaso ou de um capricho de Foucault, mas deriva de dois componentes teorico-
metodoldgicos. O primeiro deve-se a0 modo como opera 0 método critico, em
conformidade com a leitura que faz de Kant. Ndo é um discurso sobre a verdade ou
falsidade do objeto ou do conhecimento, mas sobre as condi¢Bes de possibilidade de
objetos de conhecimento. O segundo componente deriva de um pressuposto,
igualmente implicado por sua leitura de Kant: nem a verdade, nem a liberdade
podem ser tomadas ontologicamente. Ao contrario, uma so efetiva sua existéncia em
face a outra. A verdade, neste caso, significa o dentro (0 Mesmo, a determinacao) e a
liberdade o fora (o Outro, a possibilidade)*..

Sabemos que as interpretacGes realizadas por Foucault sobre as relacbes entre a
antropologia e a critica e suas consequéncias na filosofia nos séculos XIX e XX sdo, segundo
alguns autores, um tanto controvertidas, seja por seu transitar por varias obras anteriores,
contemporaneas e posteriores a redacdo de 1798 da (APP), seja por discordancias de suas
leituras. N&o é nosso objetivo nem mesmo de tentar esbocar uma analise da contribuicdo que
Foucault teria dado aos estudos kantianos, ou acompanhar investigacdes de especialistas
kantianos, o que ndo significa recusar o reconhecimento do valor das mesmas.

Nosso foco de leituras concentra-se nas investigacGes que Foucault realizou a respeito
da questdo do sujeito, que como ele afirma em “Le sujet et le pouvoir’*? ao fazer uma
retrospectiva de suas investigacGes “Je voudrais dire d'abord quel a été le but de mon travail
ces vingt demieres années [...] le sujet, qui constitue le theme général de mes recherches.”*?
Para tanto nos limitaremos a abordagem do projeto antropolégico de Kant iniciada na (TC)
onde se encontra a proposta de que a partir da tensdo presente entre o empirico e o
transcendental, teria surgido a figura do homem moderno como um duplo empirico e
transcendental no campo do conhecimento, objeto de conhecimento e sujeito de
conhecimento, assim como teria ocorrido uma abertura a possibilidade de inversdo entre
aqueles dois campos em filosofias posteriores, que Foucault retomard em MC a partir de outra
perspectiva, procurando fundamentar sua interpretacdo utilizando uma nova metodologia de
investigacdo, a arqueologia, criada a partir de deslocamento que realizou na epistemologia
praticada por seus mestres.

*
Para determinar as relac@es entre a Critica da Razdo Pura (CRP), cuja primeira edicéo é

de 1781 e a segunda de 1787, e a (APP) publicada em 1798 e que, juntamente com outros

41 (KRAEMER, 2008, p. 4) Etica e Liberdade em Michel Foucault - Uma leitura de Kant

42 (FOUCAULT, 1982) Le Sujet et le Pouvoir in Dits et Ecrits |1

43 “Gostaria em primeiro lugar dizer qual foi o proposito do meu trabalho nestes vinte Gltimos anos [...] o sujeito
que constitui o tema geral de minhas pesquisas” Trad. nossa
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textos deixam entrever no conjunto formado um projeto antropoldgico, Foucault utiliza um
método estrutural. Se a (CRP) investiga as possibilidades e limites do conhecimento, a
Antropologia, conforme Foucault declara na entrevista de 1965 publicada em Dits et Ecrits
com o titulo Philosophie et psychologie**, sera, embora ndo somente, a investigacio da
temética da alma ou do pensamento, que as ciéncias humanas se apropriaram da filosofia que,
por sua vez, anteriormente as circunscrevia, embora as tivesse deixado negligenciadas: “por
antropologia entendo esta estrutura propriamente filoséfica que faz com que atualmente os
problemas da filosofia estejam todos alojados no interior deste dominio que podemos
denominar o da finitude humana”.

Na Alemanha da segunda metade do século XVIII ocorriam muitas pesquisas
antropoldgicas, resultando numa rede de conhecimentos empiricos com a pretensdo de
constituir uma ciéncia, a antropologia. E também naquele final de século que Kant realizou o
seu projeto critico e 0 seu projeto antropoldgico, e deste Gltimo publicou em 1798 a
Antropologia de um Ponto de Vista Pragmatico em cuja estrutura, segundo Foucault, hd: “um
duplo sistema de solidariedade: com a reflexdo critica e a filosofia transcendental, de um lado,
mas de outro com a imensa série de pesquisas antropoldgicas que se desenvolvem,
principalmente na Alemanha”®.

Das pesquisas antropologicas kantianas, Foucault ao investigar suas relagfes estruturais
com a (CRP) destaca alguns temas: 1) Nas anotagdes de curso Kant ndo propunha uma
definicdo naturalista de um ser humano, ou de investigar o homem pelo que ele €
naturalmente e na Antropologia tal via investigativa apresenta um movimento no qual
natureza e liberdade mostram-se intrincadas e inseparaveis®. 2) Descrever ndo o que 0
homem ¢, mas o que pode fazer de si mesmo. “Este tema sem duvida foi, desde a origem, o
proprio niicleo da reflexdo antropoldgica e o indice de sua singularidade™’ e que Kant ira
apresentar na Antropologia® remetendo a uma liberdade que se apresenta a0 mesmo tempo
singular e universal. 3) O carater pragmatico, enquanto relacdo entre poder e dever, que a

razdo pratica assegurava a priori no Imperativo*, e que a “reflexo antropologica garante no

4 (FOUCAULT, 1965, p. 467)

4 (FOUCAULT, 2011, p. 97) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

4 (FOUCAULT, 2011, p. 45) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

47 (FOUCAULT, 2011, p. 45) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

4 (KANT, 2009, p. 21-22) Antropologia de um ponto de vista pragmatico

49¢...] a lei moral é naqueles [nos homens] um imperativo que ordena categoricamente, porque a lei &
incondicionada” (KANT, 2011, p. 54)
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movimento concreto do exercicio cotidiano: no Spielen [jogo]”*°. Esta nogo, singularmente
importante segundo Foucault, apresenta 0 homem enquanto jogo da natureza, porém n&o
simplesmente de forma passiva, como joguete inerte, mas também ativamente na condicdo de
alguém que joga um jogo sem ser totalmente determinado por ele nem totalmente
determinante sobre ele. Assim 0 jogo ja ndo € mais um jogo da natureza, mas um jogo
artificial e a “Antropologia desenvolve-se, pois, segundo esta dimenséo do exercicio humano
que vai da ambiguidade do jogo a indecisdo da arte”®. 4), como livro acerca das agdes do
cotidiano e ndo de teoria, e que expressa a 0posicdo e a tensdo entre os elementos da dupla
formacéo que o homem recebe: da escola e do mundo.

Na (APP) deixa de existir a divisdo que havia nos textos anteriores entre natureza e
homem, entre liberdade e utilidade, entre Escola e mundo. A unidade € uma regido onde
poder e dever jogam um jogo onde cada um se mede pelo outro. “Tocamos o essencial: na
Antropologia, 0 homem nem € homo natura nem sujeito puro de liberdade; ele situa-se nas
sinteses ja operadas de sua ligagdo com o mundo”®2. Pretendendo ser conhecimento do
homem, alguma coisa do conhecimento do mundo estd presente, diz Foucault citando um
fragmento kantiano redigido entre 1770 e 1780: “Conhecimento do mundo é conhecimento do

homem”.

[Segundo Terra] A diferenciacdo do texto de 1798 em relagdo aos textos
antropoldgicos anteriores aponta para uma articulagdo dos temas que s6 é possivel
caso se levem em conta as solucBes da filosofia critica. Tem-se uma articulacéo
peculiar de natureza, liberdade, cultura e mundo. O conhecimento do homem
implica certo conhecimento do mundo. Para Foucault, o objeto da Antropologia,
apresentado em seu Prefacio, “é o homem residindo no mundo — Weltbiirger”
[cidaddo do mundo] %3

Porém, destaca Foucault, que até as Gltimas paginas da (APP) o homem como cidadao
do mundo ndo é tomado como tema privilegiado, 0 mesmo ocorrendo nas Obras P6stumas.
Apesar da apresentacdo do tema do homem enquanto cidaddo do mundo no Prefacio da
(APP)**, a maioria das andlises realizadas neste livro ndo se desenvolvem abordando a

questdo cosmopolitica do mundo (Welt), mas sim a do Gemiit®®. “Se ¢ verdade que o Gemiit

%0 (FOUCAULT, 2011, p. 46) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

51 (FOUCAULT, 2011, p. 46) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

52 (FOUCAULT, 2011, p. 48) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

3 (TERRA, 1997, p. 76) Foucault Leitor de Kant: da antropologia a ontologia do presente

% (KANT, 2009, p. A 120) Antropologia de um ponto de vista pragmatico

%5 Sobre as diferentes traducdes e sentidos dos termos como Gemiit, Geist e Seele citados por Foucault na (TC)
reproduzimos a seguir a extensa nota de Valério Rohden em sua traducéo da Critica da Faculdade do Juizo
(KANT, 2012, p. 38): “Kant adota o termo Gemiit, do qual fornece em ocasides diversas equivalentes latinos
animus e mens, para designar o todo das faculdades de sentir, apetecer e pensar (cf. Th. CFJ, LVII) e jamais s
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de que trata a Antropologia é realmente o elemento primeiro de sua exploracdo, ha
fundamento para se propor um certo niimero de questdes:”°.

Na comparacao estrutural entre a Primeira Critica e a Antropologia, Foucault apresenta
esta ultima como que espelhada em relacéo a primeira, onde ao a priori do conhecimento na
critica é sucedido pelo a priori da existéncia da antropologia®’.

Na andlise que realiza do Manual dos Cursos de Logica Geral, Foucault destaca a
questdo ali apresentada — “O que ¢ o homem?”*® - que seria a quarta na sequéncia cronologica
das trés formuladas anteriormente nas Trés Criticas. Esta nova questdo ndo da prosseguimento
as anteriores abordando uma nova tematica, ao contrario, € uma questdo que as recobre, de
modo que as trés a ela se reportam®®,

Embora o texto da Antropologia de 1798 seja anterior a esta pergunta e nao a responde,
ela esta no campo das investigac6es antropologicas de Kant e é, como diz Foucault, “a luz das
respostas dadas a “O que ¢ o homem?” que tentaremos compreender, em um caminho de
retorno, o que quer dizer a Antropologia”®°.

Da pergunta “o que ¢ o homem?” nascem trés outras questdes, ou imperativos do saber,
®1de modo que o filésofo deve ser capaz de determinar:

1) As fontes do saber humano;
2) A extensdo do uso possivel e natural de todo saber;
3) Os limites da razé&o.

unilateralmente, como se fez depois dele, a unidade do sentimento (equivalente a Herz e timos). Ele adota Gemdit
preferencialmente a Seele (anima) pela sua neutralidade face ao sentido metafisico desta Gltima ( cf. Uber das
Organ der Seele, A 83). A tradugdo desse termo por “animo” e ndo por “mente” oferece a vantagem de ndo o
reduzir, por outro lado, nem as faculdades cognitivas nem a atual “philosophy of mind”, entendida como filosofia
analitica do espirito. Em muitas traduc¢des e principalmente entre os franceses prevalece a tendéncia a confundir
Gemiit (animo, faculdade geral transcendental) com Geist (espirito, faculdade estética produtiva) e Seele (alma,
substancia metafisica; cf. CFJ, § 49). Segundo Kant, o prdprio esprit francés situa-se mais do lado do Geschmack
(gosto), enquanto Geist situa-se mais do lado do génio (cf. Reflexdes930 e 944, vol. XV). O termo “&4nimo”, que
em portugués tem menor tradicdo em seu sentido especializado, tendendo a confundir-se com disposicéo e
coragem (Mut) tem também o sentido de vida (seu sentido estético). Originalmente em latim (cf. o dicionario
latim-alemao Georges) ele teve 0 mesmo sentido de complexo de faculdades do Gemdt, o qual contudo o termo
alemao expressa melhor: muot no ahd (antigo alto aleméo) significou ja faculdade do pensar, querer e sentir;
o prefixo ge é por sua vez uma particula integradora que remete as partes de um todo; dai que Gemdite tenha
tomado no mhd (médio alto alemé&o) esse sentido originario de totalidade das faculdades (cf. o dicionario
Wahrig). A perplexidade causada pelo abuso do sentido desse termo, j& denunciado por Goethe, deve-se em
grande parte ao fato de o proprio Kant pouco ter-se preocupado em aclara-lo.” [destaque meu]

% (FOUCAULT, 2011, p. 49) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

5 (FOUCAULT, 2011, p. 64) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

8 Vide (KANT, 2006, p. AK25) Manual dos Cursos de Légica Geral

%9 Como nos diz Kant: - A Metafisica responde a primeira questdo; a Moral a segunda; a Religido a terceira; e a
Antropologia a quarta. Mas, fundamentalmente, tudo poderia reduzir-se a Antropologia, pois as trés primeiras
questdes remetem a Gltima.” (KANT, 2006, p. AK25) Manual dos Cursos de Ldgica Geral

80 (FOUCAULT, 2011, p. 67) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

61 (FOUCAULT, 2011, p. 72) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
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Com estas formulagdes sdo retomados, segundo uma perspectiva antropolégica, 0s
temas das trés primeiras questdes fundamentais do projeto critico. A determinagao “das fontes
do saber humano” confere conteido a questdo “Que posso saber?”; a extensdo do “uso
possivel do saber” indica o “Que devo fazer?” e “os limites da razao” da sentido a “O que me
¢ permitido esperar?”. A quarta questdo apresentada na Logica “O que ¢ o homem?” tem
contetdo que recobre o das trés anteriores, repetindo assim na antropologia 0 que era da
Critica. Aqui esta, segundo Foucault, “o nivel do fundamento estrutural da repeticao
antropologico-critica. A Antropologia nada disse de diferente daquilo que é dito na Critica
[...] recobre exatamente o dominio da empresa critica”®? (FOUCAULT, 2011, p. 72-73).

*

A investigacdo inicial da (CRP) se refere a diferenca entre o conhecimento empirico e o
transcendental, que seriam também duas maneiras distintas de pensar o homem. A
preocupacdo de Kant na Antropologia em associar a reflexdo critica as indagacdes empiricas
sobre 0 homem na antropologia ird provocar uma diluicdo das fronteiras entre as duas
perspectivas de conhecimento do homem apresentadas na (CRP), ou uma ambiguidade como
diz Foucault. Mas assim fazendo, Kant apresenta uma nova perspectiva de reflexdo sobre o
homem, enquanto condicdo de possibilidade ou transcendental e enquanto ser empirico e
historico.

Na (CRP) a fonte dos principios a priori ndo reside na experiéncia, como alertara Hume,
nem em Deus como propusera Descartes anteriormente, mas nas capacidades finitas de
cognicdo do homem: - intuicdo sensivel, entendimento e razdo. E é tendo tal finitude no
horizonte que Kant estrutura a Antropologia, analogamente a Critica, e que “acreditava pér
em questdo um setor da natureza, colocava uma questao que iria transportar para a filosofia de
nossa época toda a sombra de uma filosofia classica doravante privada de Deus: pode haver
um conhecimento empirico da finitude?”. [...] “Portanto, a antropologia sera ndo somente
ciéncia do homem, e ciéncia e horizonte de todas as ciéncias do homem, mas ciéncia daquilo
que funda e limita para o homem o seu conhecimento” %2,

A critica que surge com Kant procura explicar a possibilidade de conhecer a partir
daquele que conhece e ndo do objeto de conhecimento, para tanto deve determinar as
possibilidades e limites do sujeito. Nesta investigacdo apresenta o campo transcendental que

tem por fundamento do conhecimento o sujeito transcendental, que é determinado

2 (FOUCAULT, 2011, p. 104-105) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
8 (FOUCAULT, 2011, p. 105-106) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant



30

intelectualmente e ndo através dos sentidos, da experiéncia. O conhecimento é sintético e,
contrariamente a sintese que se dava na ordenacgdo da representacao na época classica, agora o
conhecimento ocorre pela sintese conceitual, realizada pelo entendimento, das representactes

espacgo-temporais da intuicdo sensivel.

“Para haver conhecimento, além de uma representacdo propriamente dita, uma
representacdo intelectual, conceitual, é necessario que o fendmeno a diversidade
sensivel, se apresente ao sujeito como uma intuigio sensivel”’8

Antes da critica 0 conhecimento era um dado exterior, prévio ao ato de conhecer que
seria mais proximo do que poderiamos denominar de descoberta e ndo seria limitado, ou seus
limites seriam desconhecidos. Com a critica h4 uma ““construcdo” sintética do conhecimento,
circunscrito ao interior dos limites das faculdades cognitivas humanas, atraves da intuicdo
sensivel e da sintese conceitual dos fenémenos pelo entendimento, segundo regras da raz&o.
Além do limite intransponivel ao conhecimento do sujeito transcendental, que seria o
conhecimento da coisa em si, todos 0s conhecimentos possiveis s6 podem acontecer nos
limite das formas a priori da intuicdo: espaco e tempo.

Quando conhecer estava nos &mbito da representacéo classica ndo havia limitagGes para
tal tipo de conhecimento proveniente do exterior e que se reportava ao infinito, porém o
conhecimento no campo transcendental é finito, é limitado pela finitude das préprias
faculdades do sujeito. Na época classica tanto a filosofia quanto a ciéncia se situavam no nivel
das representacdes e o conhecimento se dava a partir da ordenacdo das mesmas em um quadro
geral das representacdes, por semelhancas ou diferencas, ao passo que na modernidade,
ciéncia e filosofia escapam da simples representacdo e fundamentam-se numa atividade
cognitiva do sujeito. Note-se, no entanto, que entre estas ultimas h4d uma diferenca: “a ciéncia
diz respeito ao objeto, a empiricidade; a filosofia, ao sujeito, ao fundamento transcendental do
conhecimento; é uma reflexdo sobre as condi¢des de possibilidade de todo conhecimento;
uma analitica de tudo o que pode se dar em geral a experiéncia do homem™®°.

Deste modo ocorre na modernidade o aparecimento do homem, simultaneamente sujeito
e objeto de conhecimento. Como objeto dos conhecimentos empiricos e como sujeito,
enquanto meio ou condicéo de possibilidade de conhecimento, na analitica transcendental.

Para Machado o fundamental na Critica é o aparecimento de um sujeito que s6 dispde

de intuicdo sensivel e ndo intelectual. A intuicdo sensivel por depender de objetos externos é

& (MACHADO, 2005, p. 94) Foucault, a filosofia e a literatura
8 (MACHADO, 2005, p. 94) Foucault, a filosofia e a literatura
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sempre parcial e contingente, e tal sujeito dispde somente de um conhecimento a priori,
necessariamente finito. Na antropologia trata-se de saber se no nivel do homem pode existir
um conhecimento da finitude, para pensar esta finitude em si mesma na forma de
positividade.

O duplo sistema de solidariedade da Antropologia com a reflexdo critica e com as
pesquisas antropoldgicas que se desenvolviam na Alemanha reflete-se na repeticdo
antropoldgico-critica apontada nas analises estruturais realizadas por Foucault, sobressaindo o
persistente problema da empiricidade na repeticdo antropologico-critica: - Toda reflexdo que
pretende ir do a priori ao fundamental, da critica & ciéncia do homem, deveria
necessariamente ser direcionada para a empiricidade? Ou ainda: - pode haver um

conhecimento empirico da finitude?

E assim uma ciéncia do homem, ou antes, 0 campo empirico em que uma ciéncia
do homem se torna possivel, insere-se de pleno direito no trajeto da filosofia em
direcdo a si mesma. Ou pode-se conceber uma antropologia que ndo encontrasse na
empiricidade seu contedido e suas leis, mas que se enderecasse as esséncias em uma
reflexdo sobre o homem a qual unicamente a intuicdo daria riqueza e vida? O
empirico s6 valeria entdo a titulo de exemplo, ndo definindo nem comprometendo a
forma mesma do conhecimento®.

Das anélises das relagdes da Antropologia com os conhecimentos empiricos ficaria
evidente a existéncia de uma rede de conhecimentos empiricos no final do século XVIII
constituindo um dominio da antropologia. Um exemplo disto é analise de Foucault do
deslocamento da Physis observada naqueles estudos, concebendo-a como fisica separada do
fisico, do corpo humano. A fisiologia seria a ciéncia que cobriria 0 dominio do conhecimento
do corpo humano que, por ter alma, diferiria dos demais corpos que se situariam no campo
dos conhecimentos empiricos da fisica. O fisico no homem seria a natureza sem ser fisica. A
separacdo entre fisiologia e fisica teria sido estabelecida pela Antropologia porque, para ela, o
homem, seria diferente dos demais seres por se encontrar “no ponto de cruzamento entre a
determinacdo de um privilégio metafisico, que é a alma, e 0 dominio de uma técnica, que é a
medicina”®’.

Neste dominio a antropologia sera, “ao mesmo tempo, limite da ciéncia da Physis e
ciéncia deste limite [...] que ela definira em termos de relagdes aquilo que nédo é relacdo, em

termos de continuidade aquilo que é ruptura, em termos de positividade®® aquilo que é

8 (FOUCAULT, 2011, p. 97) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

67 (FOUCAULT, 2011, p. 101) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

8 Quando Foucault usa o termo positividade para referir-se a analise discursiva dos saberes desde um ponto de
vista arqueoldgico, “a positividade de um saber é o regime discursivo ao qual pertencem as condigdes de
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finitude”®®. E ainda: “uma ciéncia antropologicamente fundada serd uma ciéncia reduzida cuja
medida é o homem,” mais adiante Foucault afirma que para Kant haveria uma

“antropologia fisioldgica, uma psicolégica, uma histérica e uma moral ou
teleoldgica. Fundando o saber, ou pelo menos constituindo a ciéncia daquilo que
funda o saber, a antropologia em um s6 movimento o limita ¢ o finaliza” [...] sera
ndo somente ciéncia do homem, e ciéncia e horizonte de todas as ciéncias do
homem, mas ciéncia daquilo que funda e limita para o homem seu conhecimento. E
ai que se oculta a ambiguidade desta Meschen-Kenntniss [conhecimento do homem]
pela qual se caracteriza a antropologia: ela é conhecimento do homem em um
movimento que o objetiva no nivel de seu ser natural e no conteldo de suas
determinagdes animais; mas € conhecimento do conhecimento do homem em um
movimento que interroga o sujeito sobre si mesmo, sobre seus limites e sobre aquilo
que ele autoriza no saber que dele se adquire. 7°.

Sobre os contetidos empiricos da antropologia’®. Foucault afirma: “Qualquer que seja o
seu contetdo empirico, a antropologia tem, pois, uma estrutura epistemoldgica que lhe é
propria [...] que equilibra-se em torno de algo que ndo é nem o animal humano, nem a
consciéncia de si, mas [...] € a0 mesmo tempo o ser natural do homem, a lei de suas
possibilidades e o limite a priori de seu conhecimento”. (FOUCAULT, 2011, p. 104)

A antropologia faz com que Kant opere uma grande redisposic¢ao, ou seja, dado que a
estrutura interna da antropologia tem a mesma forma que a da Critica e, analogamente a esta,
tem a pretensdo de conhecer as possibilidades e os limites do conhecimento do que o homem
conhece, nela o que aparece como dado parece ter a mesma fungdo que o a priori da critica’.

*

Foucault propbe que o nascimento da ilusdo antropoldgica ocorre “por um
deslocamento de sentido na critica kantiana da ilusdo transcendental”’®, e nesta passagem ira
apresentar uma nova configuracao da finitude humana.

Se em Descartes a finitude tinha sido encontrada a partir de uma referéncia ao infinito’,
em Kant ela est4 atrelada a sua teoria do conhecimento apresentada na (CRP). E em Foucault

a finitude do homem é positiva, e pode ser encontrada a partir da determinacdo da

exercicio da funcdo enunciativa Assim a positividade desempenha o papel do que se poderia chamar um a priori
histérico. Um a priori que ndo seria condigdo de validade para juizos, mas condicdo de realidade para
enunciados.” (FOUCAULT, 1969, p. 163-167) L'Archéologie du savoir

8 (FOUCAULT, 2011, p. 102) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

0 (FOUCAULT, 2011, p. 103-104) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

"1 poderiamos dizer com Machado: - “Fazendo, mais ou menos no estilo dos epistemologos, uma histéria que
recua no tempo e procura compatibilidades e incompatibilidades entre saberes do presente - no caso, a
modernidade - e saberes do passado - o classicismo” (MACHADO, 2012, p. 15) Foucault, a ciéncia e o saber
2 (FOUCAULT, 2011, p. 105) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

3 Na iluséo transcendental a unidade da consciéncia, que é apenas unidade no pensamento é considerada como
intuicdo do sujeito enquanto objeto (vide pp. A381-82 e nota da pagina A695) (KANT, 2001) Critica da Razéo
Pura

4 (FOUCAULT, 2011, p. 105) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
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positividade empirica do homem segundo os saberes empiricos da biologia, da economia e da
filologia.

A finitude kantiana decorre das possibilidades de conhecimento do sujeito humano que
se encontram nas formas puras da intuicdo sensivel, espaco e tempo, e nos conceitos do
entendimento, que seriam as condicOes de possibilidade de qualquer conhecimento, portanto
essa estrutura formal, ou transcendental, das faculdades cognitivas do homem demarcam as
possibilidades e limites de seu conhecimento e, a0 mesmo tempo, sua propria finitude, pois
somente podemos conhecer através de conceitos e das formas espaco e tempo da intuicao.

No Primeiro Paralogismo da Dialética Transcendental, Kant nos descreve como uma
reflexdo equivocada pretende conhecer a si mesmo enquanto uma intuicdo determinada em
razdo de tomar consciéncia logica de si como ser pensante, ou seja, a ilusdo de conhecer
objetivamente o Eu como anterior a0 pensamento, ao passo que a consciéncia de si como ser
pensante somente ocorre durante o pensamento como simples funcdo l6gica. E o equivoco de
pensar a unidade da percepcdo no pensamento como um objeto do qual podemos ter
experiéncia sensivel, de tomar o l6gico por ontolégico.

Destes falsos raciocinios decorre 0 que Kant denominou ilusdo transcendental, que
acontece quando se atribui um estatuto empirico ao Eu, apesar deste ser somente uma
consciéncia de si a qual se chega pelo pensamento, sem passar pelas formas espaco e tempo
da intuicdo sensivel, portanto sendo da ordem do transcendental. Em resumo, a ilusdo
transcendental seria entdo o falso raciocinio que confunde o empirico e o transcendental.

Conforme aponta Machado:

Em relag&o as antropologias filosoficas pos- kantianas, Foucault denuncia que se
quis fazer da antropologia uma critica, considerando-a como "o campo de
positividade onde todas as ciéncias humanas encontram seu fundamento e sua
possibilidade” ((TC) p108) isto é, remetendo a critica a uma regido empirica, a um
dominio de fatos, que situa o transcendental no campo do natural, do homem tal
como ele é dado na experiéncia.’®

Como Foucault ja destacara, a posi¢do de Kant é distinta de tais propostas, no Prefacio

da (APP) ele apresenta a Antropologia como doutrina sisteméatica do homem como cidad&o do

5 “n3o me conheco unicamente pelo fato de tomar consciéncia de mim como ser pensante, mas se tiver

consciéncia da intuicdo de mim préprio como de uma intuicdo determinada em relacdo a funcdo do pensamento.
Todos os modos da autoconsciéncia no pensamento ndo sao pois ainda, em si mesmos, conceitos do
entendimento relativos a objetos (categorias), mas simples fungdes Idgicas que nao ddo a conhecer ao
pensamento qualquer objeto, nem por conseguinte me ddo a conhecer a mim préprio enquanto objeto. O que é
objeto ndo é a consciéncia de mim proprio determinante, mas apenas determinavel, isto é, da minha
intuicdo interna (na medida em que o diverso que ela contém pode adequadamente ligar-se a condicdo geral da
unidade da apercepgdo no pensamento).” [Grifo meu] (KANT, 2001, p. B406-407) Critica da Razdo Pura

8 (MACHADO, 2005, p. 98) Foucault, a filosofia e a literatura
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mundo segundo um ponto de vista pragmatico, ou seja, sem negar a acao da natureza, ocupa-
se do conhecimento do que este cidaddo do mundo “faz de si mesmo, ou pode e deve fazer
como ser que age livremente”. A antropologia investiga o0 homem como cidadao do mundo, a
“maneira como ele adquire o mundo (seu uso, ndo seu conhecimento), isto &, da maneira
277

como ele pode nele instalar-se e entrar no jogo

A antropologia ao estudar o homem em sua unidade como mundo:

“explora uma regido onde liberdade e utilizagdo ja estdo atadas na reciprocidade
do uso, onde o poder e o dever se pertencem na unidade de um jogo que os mede um
pelo outro, onde o mundo torna-se escola nas prescricbes de uma cultura [...] 0
homem nem é homo natura, nem sujeito puro de liberdade, ele situa-se nas sinteses
ja operadas de sua ligagdo com o mundo™’®

O equivoco das filosofias pos-kantianas seria tomar a reflexdo antropoldgica sobre o
homem como ponto de partida, em outros termos, a ilusdo antropolégica pode ser notada nas
“antropologias filosoficas” e nas “filosofias cujo ponto de partida e horizonte concreto sdo
definidos por uma certa reflexdo antropoldgica sobre 0 homem”.’,

Se para Kant, a ilusdo transcendental decorria de uma tendéncia natural da razao®® em
ultrapassar seus limites, levando neste caso a proposicao de um Eu engquanto objeto, enquanto
ente subsistente ou substancia, apesar de ser somente fruto de uma operacédo logica decorrente
do processo de unificagdo das representacGes no entendimento e ndo de intuicbes sensiveis,
no caso da ilusdo antropoldgica apontada por Foucault, a questdo é semelhante, mas
espelhada: a empiricidade do homem ndo pode nem fundar-se a si mesma, nem constituir-se
em conhecimento pois ocorreria ai uma ontologizacdo do homem que, de resultante de
processo de pensamento, seria caracterizado enquanto ser substancial. Portanto se na CRP, o
risco da ilusdo esta nas ideias transcendentais; na Antropologia esta nas empiricidades. Para
Foucault a ilusdo antropoldgica teria nascido de um deslocamento de sentido da critica que
Kant realizou da ilusdo transcendental. A ilusdo antropoldgica aparece quando aquilo que
resulta da tendéncia “natural” da razdo em ultrapassar os limites de seu uso, passa a ser a

“natureza’” da natureza humana

" (FOUCAULT, 2011, p. 47) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

8 (FOUCAULT, 2011, p. 48) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

9 (FOUCAULT, 2011, p. 108) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant

8 “H3, pois, uma dialética da razdo pura natural e inevitavel; ndo me refiro a dialética em que um principiante se
enreda por falta de conhecimentos, ou aquela que qualquer sofista engenhosamente imaginou para confundir
gente sensata, mas a que esta inseparavelmente ligada a razdo humana e que, descoberta embora a ilusdo, ndo
deixard de lhe apresentar miragens e langa-la | incessantemente em erros momentaneos, que teréo de ser
constantemente eliminados.” (KANT, 2001, p. B354-355) Critica da Raz&o Pura



35

O carater necessario da aparéncia transcendental foi cada vez mais
frequentemente interpretado ndo como uma estrutura da verdade, do fendmeno e da
experiéncia, mas como um dos estigmas concretos da finitude. O que Kant designou
na Critica de modo bastante ambiguo como “natural” foi esquecido como forma
fundamental da relacdo com o objeto e recuperado como “natureza” da natureza
humana. Consequentemente, a ilusdo, no lugar de ser definida pelo movimento que a
criticava em uma reflexdo sobre o conhecimento, era referida a um nivel anterior
onde aparecia ao mesmo tempo desdobrada e fundada: tornava-se verdade da
verdade [...] Esta ilusdo definida agora como finitude tornava-se por exceléncia o
retraimento da verdade: aquilo em que ela se esconde e aquilo em que sempre se
pode reencontra-las

Na antropologia a relagdo com o sujeito indeterminado e desconhecido de Kant torna
possivel o conhecimento e a verdade das coisas, e que sera 0 nucleo da verdade do homem da
modernidade, estigma da finitude, concreto ou ndo. Esta ilusdo, atravessando a critica da
reflexdo sobre o conhecimento, refere-se a um nivel anterior, numa regressdo do pensamento
que deve dar conta da transgressdo dos limites do conhecimento, que ndo encontra
fundamento no espaco e no tempo de uma intuicao sensivel, mas que interroga sobre o retorno
inalcancavel a si mesmo. A verdade do homem sera outra, aquela que Ihe mostra, como num
espelho, um ser alienado de si mesmo e que ndo pode deixar de procurar a si mesmo através
do outro. “Entrou no dominio da aliena¢io’®2,

Concluindo sua (TC) Foucault apresenta a filosofia enredada na confusao dos dominios
das ciéncias humanas e da filosofia, esta ainda incapacitada a exercer uma verdadeira critica a
ilusdo antropoldgica, mas destaca que um modelo para tal empreendimento foi apresentado
por Nietzsche e que poderia ser entendido como um basta a proliferacdo da interrogacdo sobre
0 homem ao apontar o desaparecimento do homem que se procura saber o que ele €. Néo se
procuraria mais tentar responder a ambigua e diversionista questdo “O que ¢ o0 homem?”, mas
de recusé-la e desarma-la com o Ubermensch, o além-do-homem.

O que Foucault chama de homem é a figura que surge na modernidade, o duplo
empirico-transcendental tomado equivocadamente como possivel de ser conhecido em sua
esséncia e como fundamento da verdade, do esquecimento da ilusdo transcendental apontada
por Kant. Portanto ndo é no desaparecimento do homem enquanto espécie que Foucault faz
sua aposta, mas na superac¢do da ilusdo antropolégica que originou a concepcdo equivocada de

homem desde o século XVIII.

81 (FOUCAULT, 2011, p. 109) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
8 (FOUCAULT, 2011, p. 109-110) Génese e Estrutura da Antropologia de Kant
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2.3 Do finito classico a analitica da finitude moderna

Na modernidade a ordenagéo da representacdo em um “quadro soberano” deixou de ter
validade para os seres vivos, para as atividades de atendimento das necessidades dos homens,
e para as palavras. A ordem da representacao € agora a aparéncia, ou fendmeno de uma ordem
que pertence a préprias coisas e elas sdo ordenadas em relacdo ao homem, que as percebe

enquanto fendémenos.

No pensamento cléassico, aquele para quem a representacdo existe, e que nela se
representa a si mesmo, ai se reconhecendo por imagem ou reflexo, aquele que trama
todos os fios entrecruzados da ‘“representacdo em quadro” —, esse jamais se
encontra la presente. Antes do fim do século XVI1I, o homem ndo existia.®

O homem aparece com uma posicdo ambigua a medida que o discurso classico se
encerra, que a histdria natural, a analise das riquezas e a reflexdo sobre a linguagem, tornam-
se biologia, economia e filologia, ou seja, saberes empiricos sobre a vida, o trabalho e a
linguagem. O homem apresenta-se, pela primeira vez, por um lado como objeto de estudos
dos saberes empiricos e por outro, como sujeito que conhece €, na Primeira Critica de Kant,
como possibilidade finita de conhecimento. Estudar a vida, o trabalho e a linguagem é estudar
o homem, € a Unica maneira de conhecé-lo empiricamente; 0s conhecimentos empiricos

determinam o homem finito.

Em certo sentido, o homem é dominado pelo trabalho, pela vida e pela
linguagem: sua existéncia concreta neles encontra suas determinacdes; so se pode ter
acesso a ele através de suas palavras, de seu organismo, dos objetos que ele fabrica
— como se eles primeiramente (e somente eles talvez) detivessem a verdade; e ele
préprio, desde que pensa, s6 se desvela a seus prdprios olhos sob a forma de um ser
que, numa espessura necessariamente subjacente, numa irredutivel anterioridade, é
ja um ser vivo, um instrumento de producdo, um veiculo para palavras que lhe
preexistem. Todos esses contetdos que seu saber Ihe revela exteriores a ele e mais
velhos que seu nascimento antecipam-no, vergam-no com toda a sua solidez e o
atravessam como se ele ndo fosse nada mais do que um objeto da natureza ou um
rosto que deve desvanecer-se na histéria. A finitude do homem se anuncia — e de
uma forma imperiosa — na positividade do saber; sabe-se que o homem é finito,
como se conhecem a anatomia do cérebro, o mecanismo dos custos de producéo ou
o sistema da conjugacéo indo-europeia®

Os contetidos das ciéncias empiricas que “s6 tém positividade no espaco do saber, s6 se
oferecem a tarefa de um conhecimento possivel, se ligados inteiramente a finitude. [E s0 se
dao a experiéncia do homem em sua finitude, pela espacialidade de seu corpo, pela amplitude

de seu apetite, e pelo tempo de sua linguagem, limitados e transitorios.] Isso quer dizer que

8 (FOUCAULT, 2000, p. 424) As palavras e as coisas
8 (FOUCAULT, 2000, p. 432) As palavras e as coisas
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cada uma dessas formas positivas, em que o homem pode aprender que € finito, sé lhe é dada
com base na sua propria finitude.”®

Portanto, enquanto finitude o homem é instavel, mutavel, possui uma temporalidade.
Conforme aponta Machado uma das formas de entender esta problematica da transitoriedade
da finitude do homem que tem sua positividade nos saberes modernos é partir da
temporalidade do mesmo, pois “Uma das principais caracteristicas das ciéncias empiricas ¢é
produzir um conhecimento histérico”®®. Para destacar a temporalidade inerente aos saberes
modernos exemplifica ele com a atividade da produgdo na economia que ocorre segundo uma
série causal do trabalho fazendo surgir um tempo histérico no qual se sucedem os modos de
producdo. Na biologia ha o tempo historico de evolugdo das espécies de Darwin, ou as
rupturas radicais a partir das relacdes dos seres vivos com 0 meio de Cuvier, contrariamente
as transformacdes gradativas postuladas por Lamarck®’, ou as transformacdes materiais da
palavra®®. Note-se também que a historicidade dos saberes ndo é homogénea; cada campo da
atividade humana tem sua temporalidade.

A finitude do homem manifesta-se, portanto na positividade dos saberes e cada um

destes saberes s6 pode ser apreendido a partir da propria finitude do homem;

No fundamento de todas as positividades empiricas e do que se pode indicar
como limitagdes concretas a existéncia do homem, descobre-se uma finitude — que
em certo sentido ¢ a mesma: ela é marcada pela espacialidade do corpo, pela
abertura do desejo e pelo tempo da linguagem; e, contudo, ela é radicalmente outra:
nela o limite ndo se manifesta como determinagdo imposta ao homem do exterior
(por ter uma natureza ou uma histéria), mas como finitude fundamental que sé
repousa sobre seu proprio fato e se abre para a positividade de todo limite
concreto.®

Portanto, “do cora¢do da empiricidade” surge a obrigagdo do homem descer até uma
analitica da finitude, ou seja, transitar reiteradamente do positivo ao fundamental, indo da
finitude da empiricidade da vida, do trabalho e da lingua, a finitude fundamental do corpo, do
desejo, e da fala.

Ressalte-se que para Foucault a modernidade comeca a constituir-se com o nascimento
das ciéncias empiricas que tém o homem como objeto de estudo e de uma nova filosofia na

qual o homem é o fundamento ou condicéo de possibilidade de conhecimento.

8 (FOUCAULT, 2000, p. 433) As palavras e as coisas

8 (MACHADO, 2005, p. 90) Foucault, a filosofia e a literatura
87 (FOUCAULT, 2000, p. 378-9) As palavras e as coisas

8 (FOUCAULT, 2000, p. 155-7) As palavras e as coisas

8 (FOUCAULT, 2000, p. 434) As palavras e as coisas
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Na Primeira Critica de Kant o sujeito de conhecimento possui somente intuicdo
sensivel, mas ndo intuicdo intelectual, e os limites do que é possivel conhecer estdo nas
formas espaco e tempo de percepcdo da sensibilidade e nas possibilidades do entendimento
com suas categorias, ou seja, o sujeito é finito também em suas possibilidades no campo do
conhecimento. A nédo observancia de tais limites leva a raciocinios dialéticos e a razdo entra
em contradicdo consigo propria resultando no que Kant denomina ilusdo transcendental. Tal
forma de pensar ocorre, por exemplo, quando a razao tenta conhecer o que é que garante a
unidade do Eu e que percebe através das formas de espaco e tempo e pensa atraves de
conceitos. Neste caso estaria sendo atribuida uma condicdo ontoldgica a algo que pertence ao
campo de investigacdo l6gico ou epistemoldgico.

Portanto, é do coracdo da empiricidade que surge a obrigacdo de:

[...] descer até uma analitica da finitude, em que o ser do homem podera fundar,
na possibilidade delas, todas as formas que lhe indicam que ele ndo é infinito. E o
primeiro carater com que essa analitica marcara o modo de ser do homem, ou, antes,
0 espago no qual ela se desenrolara por inteiro, serd o da repeticdo — da identidade e
da diferenca entre o positivo e o fundamental®°.

2.4 O homem e seus duplos - 0 empirico e o transcendental

Depois de analisar extensamente o modo de pensar da época classica que se
fundamentava na ordenacdo em quadro das representacGes, comum aos saberes da histéria
natural, da gramatica geral, da analise das riquezas e a filosofia na qual o finito é pensado em
relacdo ao infinito, Foucault analisa a entrada na época da modernidade com a constitui¢do
dos saberes das Ciéncias Empiricas — a Biologia, a Economia e a Filologia — nas quais o
homem € objeto de estudo enquanto ser vivente que trabalha para produzir o que deseja e que
fala uma linguagem, e da Critica de Kant que apresenta 0 homem enquanto condi¢do de
possibilidade de conhecimento no interior de limites precisos de suas préprias faculdades. O
homem que surge € simultaneamente objeto de conhecimento empirico e condicdo de
conhecimento, sujeito que reconhece sua propria finitude e pensa a finitude em geral a partir
de si mesmo. Se na positividade dos saberes da vida, da producédo e da linguagem o homem é
reconhecido em sua empiricidade, na nova forma filoséfica de pensar iniciada por Kant surge
0 homem transcendental. No Capitulo IX “O homem e seus duplos”, de MC, em sua se¢do 1V

“O empirico e o transcendental”, Foucault faz a seguinte afirmagdo sobre o limiar da

% (FOUCAULT, 2000, p. 434) As palavras e as coisas
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passagem da época classica para a modernidade: “o limiar da nossa modernidade ndo esta
situado no momento em que se pretendeu aplicar ao estudo do homem métodos objetivos,
mas no dia em que se constituiu um duplo empirico-transcendental a que se chamou
homem™®?,

Esta afirmacdo nos remete ao tema central da pesquisa arqueoldgica dos saberes— o
inicio das Ciéncias Humanas — que inexistia anteriormente, embora “O “humanismo” do
Renascimento, 0 “racionalismo” dos classicos podem realmente ter conferido um lugar
privilegiado aos humanos na ordem do mundo, mas ndo puderam pensar 0 homem.”%?, ou
seja, embora tenham privilegiado de certa maneira a posicdo do homem no quadro de
ordenacdo do mundo, ndo puderam pensar 0 homem como ele é pensado na modernidade,
simultaneamente empirico e transcendental. As Ciéncias Humanas ndo se iniciam somente
guando o homem passa a ser estudado pelas Ciéncias Empiricas da modernidade, mas
também no momento em que, além delas, Kant apresenta, além das condi¢bes de
possibilidade e dos limites do conhecimento verdadeiro, a abertura para uma antropologizacédo
da filosofia quando o homem ¢é também considerado ontologicamente como principio
explicativo, como um duplo empirico-transcendental. E quando o homem passa a ter
conhecimento de suas préprias possibilidades e limites de conhecer, que se déo
exclusivamente através das formas espaco e tempo da intuicdo sensivel e das categorias do
entendimento, e tentando explicar os conhecimentos empiricos que o determinam como
objeto a partir de si mesmo, inverte a ordem logica e torna-se principio a partir do qual sdo
explicadas as positividades empiricas do conhecimento. O limiar da modernidade ocorrera
apos o surgimento do homem empirico com sua finitude de ser vivente, que trabalha e que
tem uma fala e de seu gémeo, e do homem transcendental, com uma capacidade finita de
conhecer o0 mundo e a si mesmo enquanto finitos e que, por isso mesmo, sé pode conhecer e
s6 conhece 0 mundo pelo angulo da finitude que apresenta-se como principio de explicagéo.

O limiar de tal transicdo ocorreria efetivamente quando Kant colocou em seu projeto
antropolégico uma quarta questdo: «O que é o homem?», em adicdo as trés formuladas
anteriormente em seu projeto critico — «O que posso saber?», «O que devo fazer?» e «O que
me é permitido esperar?». Segundo Foucault, com esta questdo formalmente ontoldgica, Kant
que em seu projeto critico reconhecera somente a existéncia légica do Eu do homem que

conhece, mas ndo a sua existéncia ontoldgica, teria aberto uma possibilidade a concepgéo de

%1 (FOUCAULT, 2000, p. 439) As palavras e as coisas
92 (FOUCAULT, 2000, p. 439) As palavras e as coisas
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homem enquanto um duplo empirico-transcendental que seria adotado ou proposto como
existente e fundamento de filosofias posteriores no século XI1X e das Ciéncias Humanas.

2.5 A confuséo entre o empirico e o transcendental

No projeto Antropoldgico de Kant a conexdo apontada por Foucault entre 0 homem
enquanto sujeito transcendental e como ser empirico abria uma via para a confusdo entre o
empirico e o transcendental. Foucault reconhece que Kant ndo deixou de observar as
diferencas entre os dois campos no projeto Critico®® e na APP; o problema se apresentaria nas
Obras Pdstumas e no Manual dos Cursos de Logica Geral, onde o homem poderia ser
compreendido como um duplo empirico-transcendental a partir da questdo ontologica “O que
é 0 Homem?”.

Se Foucault realiza extensa critica a abertura propiciada a confusdo entre os campos
empirico e transcendental, que de certo modo abre as portas a uma metafisica que parte de um
ser do homem, de uma ontologia do homem, e que ird fundamentar concepc¢des positivistas,
nas quais o positivo é pensado como transcendental, a filosofias que tratam o conceito
empirico de homem enquanto um “transcendental”, qual seria a sua posicdo enquanto
kantiano, conforme declarou em ‘Une histoire restée muett’®4, uma vez que Kant inaugurou
somente duas tradi¢des filosoficas, e uma dela é a analitica da verdade a qual ele afirma néo
se filiar?

Como veremos adiante nesta dissertacdo Foucault, em sua aula de cinco de janeiro de
1983 no Collége de France propde que apds a descoberta do transcendental kantiano surgem
duas tradicdes na filosofia, uma que denominou analitica da verdade e que se dedica a
investigacBes sobre as condicdes de possibilidade de conhecimento verdadeiro, e outra, a qual
ele diz pertencer, que coloca um campo de questBes ontoldgicas distintas da adocdo de
positividades enquanto transcendentais, e que podem ser apresentadas pelas questées «O que
é a atualidade?», «Qual o campo possivel de nossas experiéncias na atualidade?», que trazem

em si uma interrogacéo filosofica sobre o que nés somos em nossa atualidade. Tais questdes

% Na Critica da Razdo Pura Kant ressalta a origem de tal confusdo: “Penso-me a mim prdprio com vista a uma
experiéncia possivel, abstraindo de toda a experiéncia real e dai concluo que também posso ter consciéncia da
minha existéncia, fora da experiéncia e das condi¢des empiricas da mesma. Confundo, por conseguinte, a
abstracao possivel da minha existéncia, empiricamente determinada, com a suposta consciéncia de uma
existéncia possivel do meu eu pensante isolado e julgo conhecer o que ha em mim de substancial como sujeito
transcendental, quando apenas tenho no pensamento a unidade da consciéncia, que é o fundamento de toda a
determinac&o, considerada como simples forma de conhecimento.” (CRP B427)

% (FOUCAULT, 1966) Une histoire restée muett in Dit et écrits | 1954-1975
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aparentemente autoexcludentes em relacdo a ontologia se pensadas pelo viés da tradicdo
parmenidiana, mostram-se consistentes se pensadas segundo a tradicdo heraclitiana, teriam
sido inauguradas por Kant e estariam no fundamento das reflexdes de Foucault. E na esteira
destas questdes que Foucault diz-se kantiano.

O que Foucault chama de homem € a figura que surge na modernidade e objeto de
estudo das ciéncias humanas, o duplo empirico-transcendental tomado como possivel de ser
conhecido em sua esséncia e como fundamento da verdade, propiciada por um esquecimento
da ilusdo transcendental apontada por Kant. Portanto ndo é ao desaparecimento do homem
enquanto espécie bioldgica que Foucault se refere quando fala no desaparecimento do
homem, mas a superacdo da ilusdo antropoldgica que originou a concepg¢do equivocada de
homem desde o século XVI1I que estaria em vias de ser superada. E ao estudo dos diferentes
acontecimentos que facultaram a constituicdo dessa forma, as diferentes forcas que ai
atuaram, num jogo de criacdo e exclusdo, das multiplas técnicas que se desenvolveram e das
verdades que ai se formularam que Foucault empreende as pesquisas arqueoldgicas,
genealdgicas e éticas, as quais parecem ensejar alternativas a essa forma-homem. A aposta
que a ultima frase da TC detém é a de que o duplo esquecimento (exclusdo) que deu origem a

essa forma-homem seja a chave para sua superagao.
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3 DO PROJETO CRITICO A AUFKLARUNG - A PESQUISA GENEALOGICA DO
PODER

3.1 DA ARQUEOLO GIA A GENEALOGIA DO PODER

A partir do final da década de 60 e inicio da seguinte, Foucault introduz uma nova
dimensdo nas pesquisas que vinha desenvolvendo desde a publicacdo da Historia da Loucura
em 1961 até a Arqueologia do saber em 1969.

Naquele periodo inicial a linha central de suas pesquisas se articulava em torno do
procedimento de trabalho que denominou Arqueologia, resultante de deslocamento que
introduzira nos procedimentos da Epistemologia francesa. Naquela fase procurou investigar
como ocorria a constituicdo de saberes e para tanto estudou praticas discursivas e nao
discursivas analisando relacdes interdiscursivas entre saberes, praticas, instancias sociais,
instituicbes, causas econdmicas e sociais etc., procurando determinar as condigdes de
possibilidade de surgimento, existéncia e transformacdes dos saberes.

Na introducdo que fez a publicagdo de Microfisica do Poder, Roberto Machado®
assinala um novo referencial nas pesquisas de Foucault a partir dos livros Vigiar e Punir de
1975, A Vontade de saber de 1976 e o primeiro volume da Historia da Sexualidade com a
introdugdo da questdo do poder nas analises da producdo de saberes. As analises anteriores
que procuravam determinar como os saberes apareciam e se transformavam, agora tentam
responder por que eles existem e se transformam a partir de condi¢cdes de possibilidade
articuladas as relacbes de poder, ndo as entendendo como suas causas geradoras, mas
imanentes a eles; desta forma os saberes sdo concebidos como dispositivos estratégicos em
relacbes de poder ou em dispositivos politicos. A este tipo de analise dos porqués da
existéncia dos saberes articuladas as relacfes de poder Foucault deu o nome de genealogia,
adotando uma terminologia nietzschiana.

Deve-se ressaltar que ndo existe nesta viragem uma teoria geral do poder, as analises
ndo consideram que ele tenha uma natureza, uma esséncia propria que poderia ser definida
por meio de caracteristicas universais. Em Foucault ndo existe “o poder” como algo unitario e
global, mas formas dispares de relagdes de poder, heterogéneas e em constante transformagcéo.
O poder ndo é uma coisa, um objeto um titulo, uma instituicdo ou um posto de comando, é

uma relacdo social constituida historicamente. Assim como na arqueologia e em outras

% (FOUCAULT, 1992, p. 10) Microfisica do Poder
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investigacBes, também na genealogia, Foucault ndo procurou estabelecer uma teoria estavel,

sistematica. Para ele

“toda teoria é provisoria, acidental, dependente de um estagio de
desenvolvimento da pesquisa que aceita seus limites seu inacabado, sua
parcialidade, formulando conceitos que clarificam os dados [...] e que em seguida
sdo revistos, reformulados, substituidos a partir de novo material trabalhado [...] nem
a arqueologia nem, sobretudo, a genealogia tém por objetivo fundar uma ciéncia,
construir uma teoria ou se constituir como sistema”%

Foucault, dizia relacionar-se com um "pequeno nimero de autores com 0s quais pensou,
com os quais trabalhou, mas sobre os quais ndo escreveu™ , entre eles Nietzsche e Heidegger,
que para ele haviam sido fontes de "instrumentos de pensamento” que utilizara em seu
trabalho. Ele utilizava tais instrumentos sem procurar manter uma fidelidade estrita ao
pensamento do autor, porém ndo por desconhecimento ou ligeireza intelectual. Tal
procedimento estava ancorado em concepc¢do de historicidade na filosofia que recusa a
possibilidade de fidelidade total ao pensamento de um autor. Instrumentos de pensamento séo
selecionados e utilizados em funcdo das necessidades, concepgdes e propostas de um
pensador num determinado momento, numa dada situagéo. E o pensar filoséfico do ensaio, do
aforismo, do contraditério, do refazer eterno, do abandono da tentacdo do sistema e
frontalmente oposto a proposicao espinosana: "A ordem e a conexdo das ideias € a mesma que
ordem e a conex&o das coisas" na Proposicéo VII da Etica Parte 11 ¥

Foucault apropriou-se de ideias de Nietzsche e estabeleceu seu proprio método
genealdgico de investigagdo ressaltando a proveniéncia e a irrupgdo de descontinuidades e
singularidades que demarcam acontecimentos, método este que nos esclarece a relagdo que
estabelece com os textos histdricos kantianos e com os "instrumentos de pensamento” que
utiliza. Enquanto a investigacgdo histérica de Kant propde uma racionalidade crescente a partir
da utilizacdo da faculdade da razdo, que seria propria da natureza humana, a de Foucault
rejeita a procura da origem, as propostas racionalistas de progresso na historia, de teleologia
do devir e da hipdtese de possibilidade de descobrir nos acontecimentos um sentido pré-
determinado na histdria. Ao invés de origem ou teleologia na histdria, ele prefere falar em
genealogia enquanto procedimento de investigacdo que recusa a acdo de uma pressuposta
natureza humana atemporal com suas faculdades e a busca de alguma postulada origem ou
série causal explicativa. Porém o fato de Foucault adotar uma metodologia genealdgica ndo o

coloca em oposicéo a historia; ela se opde a pesquisa de "origem™ ou de finalidades e seus

% (FOUCAULT, 1992, p. XI) Microfisica do Poder
97 (ESPINOSA, 1973, p. 147) Etica
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desdobramentos da historia tradicional. A genealogia procura reconhecer e demarcar a
singularidade de acontecimentos na histdria, sem se recusar a investigar também campos

pouco valorizados pela histéria tradicional, como:

[...] os sentimentos, 0 amor, a consciéncia, os instintos . ndo para tracar a curva
lenta de uma evolucdo, mas para reencontrar as diferentes cenas onde eles
representam papéis distintos; e até para definir o ponto de sua lacuna, 0 momento
em que eles ndo aconteceram.®®

Em contraposicdo a investigacdo das possibilidades de utilizacdo da razéo, ele propde
uma abordagem pelo viés das relagdes de poder e do papel do acontecimento.%®, ressaltando
que entende o poder ndo como um principio explicativo, mas como uma relacdo indissociavel
com as formas do saber no campo das mdaltiplas interacdes entre os homens. Nao se trata de
tentar corrigir os males que afligem os homens pelo uso correto e crescente da razdo e do
entendimento, mas de inverté-los desnudando-os no campo estratégico onde as forcas em
lutam os induzem, e isto se da a partir da decisdo dos homens que ndo querem ser governados,
ou por certos outros homens ou de certas maneiras.

Enquanto Kant propunha um sujeito transcendental alicercado em faculdades, Foucault
faz uma pesquisa arqueoldgica-genealdgica para, segundo suas palavras, construir uma
historia do sujeito da modernidade que vai surgindo a partir das novas formas politicas de
exercicio do governo que ocorreram desde o século XVI e resultaram na criacdo de saberes
especificos de modos de governar a partir dos procedimentos pastorais cristdos. A
especializacdo dos saberes resultou de necessidades do que ele denominou
governamentalizacdo que, por sua vez, encontrou resisténcias dos governados as novas formas
de governo, fundamentalmente controladoras tanto do individuo quanto da totalidade, e que
agindo sobre seus corpos os foram conformando e sujeitando. Possivelmente na resisténcia
aos Novos processos de governo estariam as raizes da atitude critica do homem moderno, além
do que, do embate entre os processos individualizantes e totalizantes de subjugacéo e as
reagbes contrarias foram sendo conformadas novas formas de subjetividade. A
governamentalizacdo e as resisténcias serdo eixos da ontologia critica de n6s mesmos e nosso
presente que Foucault ira propor em suas analises do texto de Kant sobre a Aufklarung.

Em "A Verdade e as Forma Juridicas"'® ele destaca que a medida que o sujeito de

conhecimento é historico, sua relagdo com o objeto também € historica, ou seja, sendo a

% (FOUCAULT, 1992, p. 15) Microfisica do Poder
% (FOUCAULT, 2015, p. 57) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
100 (FOUCAULT, 1996) A verdade e as formas juridicas
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verdade uma relagdo do sujeito com seu objeto, a propria verdade é mutavel e tem uma
historia. Portanto nada de eterno, de imutéavel, de miraculoso é admitido. O sujeito é o que é
em certo momento a partir de sua histéria no campo de forcas do qual faz parte,
principalmente naquele das forcas presentes nas relacdes de poder, e de sua propria forca para
agir e reagir tanto sobre o mundo que o rodeia, quanto sobre si mesmo.

Portanto, procurar reconhecer filosoficamente o homem da modernidade é investigar e
produzir a partir do estudo de documentos, institui¢fes, praticas discursivas e ndo discursivas
e relacbes de poder uma historia que expliqgue quem € ele, quais as suas limitagcdes e
possibilidades de ultrapassagem de determinadas situaces de sua atualidade, € elaborar uma
ontologia que é simultaneamente uma ética do sujeito a ser continuamente reelaborada para
tentar dar conta de novos acontecimentos em novos campos de forcas. Esta proposta seria
uma alternativa as ficcdes heuristicas criadoras de hipotéticos principios fundamentais, como
0 estado de natureza e as postulacfes de uma natureza humana que nos concederia algumas

faculdades especificas, segundo as quais iriamos construindo nossa historia.

3.2 Critica e Aufklarung

Em maio de 1978 Foucault apresentou na Société Francaise de Philosophie a palestra
Qu’est ce que la critique? Critique et Aufklarung e, juntamente com o Curso Sécurité,
territoire, population ministrado no College de France em janeiro do mesmo ano, apresentou
novos fundamentos tedricos que estardo presentes em suas investigacGes do tema da
Aufklarung até 1984,

Naquela aula de 11 de janeiro de 1978 Foucault expde proposicdes iniciais acerca de
relacbes e mecanismos de poder, ressalvando, porém que ndo devem ser tomados por
principios tedricos, regras ou teoremas, mas indicacfes de opc¢des. Na primeira indicacdo ele
propBe que, admitindo desde o principio que o poder ndo tem uma existéncia em si mesma,
que ele ndo é uma substancia ou instituicdo, ndo é decorréncia de alguma coisa, mas um
conjunto de mecanismos e procedimentos que se dao no interior de determinadas relacGes
sociais, sua analise dos mecanismos de poder procura somente saber por “onde isso passa,
como se passa, entre quem e quem, entre que ponto e que ponto, segundo quais

procedimentos e com quais efeitos0%,

101 (FOUCAULT, 2004, p. 3) Securité, territoire, population - Cours au Collége de France 1977-1978
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Como segunda indicagéo, o conjunto de relagdes de poder ou seus procedimentos tem
como papel estabelecer, manter, transformar os mecanismos de poder, mas ndo sdo
“"autogenéticas”, ndo sdo “autossubsistentes”, N30 sdo fundadas em si mesmas.”'%?, portanto
ndo haveria relacdes de poder mais relacbes de producéo, ou relagcdes familiares, ou relagdes
sexuais; 0s mecanismos de poder sdo intrinsecos a essas relagdes, numa circularidade
enquanto causa e enquanto efeito.

A terceira indicacdo parte da constatacdo que a analise dos mecanismos de poder abre
espaco para analises segundo varias perspectivas, sociais, econdmicas, historicas etc. No
entanto a escolha de Foucault recai numa perspectiva tem algo em comum com o campo da
filosofia que, segundo ele pode ser denominada de politica da verdade. A andlise dos
mecanismos de poder pretende aqui mostrar os efeitos de saber que sdo produzidos pelos
combates desencadeados e pelas taticas de poder.

A quarta indicacdo de opcao refere-se aos discursos tedricos acerca do poder, em geral
perpassados por um discurso imperativo incitando o sujeito a fazer ou deixar de fazer, de lutar
contra algo, ou de fazé-lo determinada maneira. Tais discursos seriam muito superficiais, pois
as acOes ocorrem no interior de campos de forca reais que o individuo engquanto sujeito falante
ndo pode controlar e nem criar sozinho através de sua palavra. O que cabe fazer, quando se
quiser lutar, € procurar saber quais campos de forcas reais podem ser tomados como
referéncia, suas linhas de forca e seus pontos-chave para poder fazer uma analise eficaz em
termos de tatica.

A quinta indicacdo refere-se a relacdo fundamental entre a luta e a verdade, dimenséo na

qual se desenrola a filosofia:

[...] qui est la dimension méme sur laquelle depuis des siécles et des siécles se
déroule la philosophie, eh bien ce rapport sérieux et fondamental entre la lutte et la
vérité, je crois qu' il ne fait rien d'autre que se théatraliser, se décharner, perdre son
sens et son efficace dans les polémiques qui sont intérieures au discours théorique.%

Tendo por eixos estas cinco opcBes Foucault ird apresentar em aulas posteriores daquele
curso varios temas como: a emergéncia do processo de governamentalizacdo como arte de

governar as condutas a partir de meados do século XVI; a auséncia de existéncia poder por si

102 (FOUCAULT, 2004, p. 4) Securité, territoire, population - Cours au Collége de France 1977-1978

103 (FOUCAULT, 2004, p. 5,6) Securité, territoire, population - Cours au Collége de France 1977-1978 — ¢...que
é a propria dimensdo na qual ha séculos e séculos se desenrola a filosofia, bem que este relacionamento sério e
fundamental entre a luta e a verdade, acho que ele ndo faz nada mais do que outra coisa que se teatralizar, se
descarnar, perder o seu significado e sua eficacia nas polémicas que séo internas ao discurso teérico’ Trad.
nossa
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mesmo, mas sim como relacdo; as relagdes de poder sdo intrinsecas a relagbes como as de
producdo, de familia, sexuais, etc.; os embates e as téticas das relacdes de poder tém efeitos
sobre o saber, tendo assim pontos em comum com o campo da filosofia enquanto politica da
verdade; os imperativos dos discursos tedricos sobre o poder seriam, no maximo, indicativos
para andlise de taticas no campo de forcas das relagbes de poder que ndo podem ser
controladas por individuos; por ultimo, que a luta fundamental entre verdade e poder que se
desenrola ha seculos na filosofia, perde seu sentido e eficAcia no campo dos discursos
teoricos.

Centrando suas andlises nos mecanismos de poder, Foucault analisa em suas aulas
varios temas acerca das mudancas das relacdes de poder politico até chegar ao processo de
governamentalizacdo e as simultaneas e indissociaveis resisténcias dos governados, abrindo
campo para o surgimento de uma nova forma de cultura, a de atitude critica, que ele ira
analisar em “Qu’est ce que la critique? Critique et Aufklarung”.

O processo de governamentalizacdo do poder politico, de concentracdo estatal, que
procura dar respostas as grandes questdes “Como governar a si e os outros de modo que
aceitem o governo?” 1% comegou em meados do século XVI, no que Foucault denominou
ponto de cruzamento entre dois importantes processos: um em que as estruturas feudais iam
ruindo e dando lugar aos grandes Estados territoriais, administrativos, coloniais e outro a
dispersdo da Reforma seguida da tentativa de reconcentracdo da Contra-Reforma em torno da
questdo que colocava em discussdo a maneira pela qual se € dirigido a salvacdo. As mudancas
nas formas das relagdes de poder politico onde ndo mais se coloca a questdo do papel do
soberano, mas a da atividade de governar em sentido amplo, sdo simultaneas a substituicdo
dos tradicionais tratados de conselhos ao principe sobre a maneira de “se conduzir, de exercer
0 poder, se fazer aceitar ou respeitar pelos seus suditos, conselhos para amar a Deus e fazer
passar a cidade a lei de Deus” por tratados sobre a arte de governar em diversos campos além
do governo do Estado: como governar as condutas em meio a acdo pastoral catdlica e
protestante, governar a si mesmo num contexto de retorno do estoicismo, governar as almas,

as criancas etc.

Il me semble que tous ces problémes sont, dans leur intensité et dans leur
multiplicité aussi, trés caractéristiques du XVI® siécle, et ceci au point de
croisement, pour dire les choses tres schématiquement, de deux mouvements, de
deux processus: le processus, bien sdr, qui, défaisant les structures féodales, est en
train d’aménager, de mettre en place les grands Etats territoriaux, administratifs,
coloniaux, et puis un tout autre mouvement, qui n'est pas dailleurs sans

104 (FOUCAULT, 2004, p. 92) Securité, territoire, population - Cours au Collége de France 1977-1978
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interférences avec le premier, mais complexe- il n'est pas question d'analyser tout ¢a
ici-, et qui, avec la Réforme, puis la Contre-Réforme, remet en question la maniére
dont on veut étre spirituellement dirigé sur cette terre vers son salut. Mouvement,
d'une part, de concentration étatique; mouvement, d' autre part, de dispersion et de
dissidence religieuse: c¢' est la, je crois, dans le croisement entre ces deux
mouvements, que se pose, avec bien s(r cette intensité particuliére au XVie siécle®

A governamentalizacdo, ou governo das condutas agindo sobre as acdes dos homens,
nas Vvérias relagbes de poder entre as pessoas, ou entre as pessoas e 0 Estado territorial,
administrativo e colonial que vai se constituindo em novas bases, teria ocorrido também com
0 aproveitamento dos ensinamentos resultantes de experiéncias anteriores da atividade
pastoral da igreja catolica. Na atividade pastoral, que inicialmente ocorria somente no interior
de comunidades religiosas, teria sido desenvolvida uma ideia soteriol6gica estranha a cultura
antigal® ;segundo a qual todo individuo, independentemente de sua posicdo social ou clerical,
ndo teria condi¢bes de alcancar a salvacdo por si mesmo, para tanto deveria deixar-se
governar por alguém, a quem passaria a devotar irrestrita obediéncia e assim ser dirigido a
salvacdo. Por outro lado, a complexa e meticulosa operacéo de dirigir alguém para a salvagao
deveria ser feita segundo procedimentos em tripla relagdo com a verdade: como dogma, como

conhecimento particular de cada individuo e como técnica refletida:

[...] técnica refletida, comportando regras gerais, conhecimentos particulares,
preceitos, métodos de exame, confissdes, entrevistas, etc. Afinal, ndo se deve
esquecer que aquilo que, durante os séculos, se chamou na igreja grega como techne
techndn, e na igreja romana latina como ars artium, era precisamente a dire¢do da
consciéncia: era a arte de governar os homens.*”

A partir do século XV e XVI tal arte de governar, que anteriormente se restringia a
pequenos grupos espirituais da igreja, se expandiu na sociedade civil e de forma geral em

todas as instituices de governo, reproduzindo-se em diversas artes especificas de governar: a

105 «“parece-me que todos estes problemas sdo, em sua intensidade e em sua multiplicidade também muito
caracteristico do século XVI, e isto no ponto de cruzamento, para dizer as coisas muito esquematicamente, de
dois movimentos de dois processos: 0 processo, que certamente desmanchando as estruturas feudais, esta em
vias de instalar, implantar os grandes Estados territoriais, administrativos, coloniais, e, em seguida, um outro
movimento, que nao &, alids, sem relacdo com o primeiro, porém complexo, -e que nao € questdo a ser analisada
aqui - e que , juntamente com a Reforma e depois a Contra-Reforma, coloca em questdo a forma como se quere
ser dirigidos espiritualmente nesta terra para a salvacdo. Movimento, por um lado, de concentragdo estatal,
movimento por outro lado, de dispersédo e de dissidéncia religiosa: que esta I, creio eu, no cruzamento entre
estes dois movimentos que se coloca, é claro, com a intensidade especial do século XVI" [trad. nossa]
(FOUCAULT, 2004, p. 92) Securité, territoire, population - Cours au Colleége de France 1977-1978

106 «J'ai tenté de montrer comment le christianisme primitif a donné forme a I'idée d'une influence pastorale
s'exercant continiment sur les individus et a travers la démonstration de leur vérité particuliere. Et j'ai tenté de
montrer combien certe idée de pouvoir pastoral était étrangere a la pensée grecque en dépit d'un certain nombre
d'emprunts tels que I'examen de conscience pratique et la direction de conscience.” (FOUCAULT, 1981, p. 967)
Omnes et Singulatim in Dits et Ecrits 11 1976-1988

107 (FOUCAULT, 2015, p. 36) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
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pedagogia, a politica, a economia etc. A esta expansdo da arte de governar detalhadamente
cada individuo e a totalidade da sociedade Foucault denominou “governamentalizagdo” das
sociedades do Ocidente da Europa.

Foucault em «Qu’est-ce que la Critique?» propde que no processo de
governamentalizacdo ocorrem simultaneamente duas questfes indissocidveis e antagonicas:
«Como governar?» e «Como ndo ser governado?»'% esta Gltima perceptivel nas diversas
formas de resisténcias dos governados ocorridas desde aquela época.

Porém, para evitar conclusdes equivocadas acerca desta tese, Foucault esclarece que a
resisténcia a governamentalizacdo, ndo € um nao querer ser governado em absoluto “Je ne
veux pas dire par la que, a la gouvernementalisation, se serait opposée dans une sorte de face
a face I’afirmation contraire «nous ne voulons pas étre gouverneés , et nous ne voulons pas étre
gouvernés du tout»”1%. O querer ndo ser governado ndo é recusa total a qualquer governo. E
um querer ndo ser governado regional, particular, de tal maneira, ou por certa pessoa, ou em
nome de certos principios, ou de tais objetivos, etc. E uma forma de limitar, encontrar uma
justa medida, de transformar o controle que foi se intensificando e adquirindo novas formas e
utilizando técnicas cada vez mais refinadas no processo de governamentalizacao.

O ndo querer ser governado também néo deve ser tomado como a expressdo de algum
hipotético sentimento de liberdade primordial que habitaria todos os homens, ou um
anarquismo fundamental. Ao final da palestra ao responder uma pergunta sobre 0 como néo
ser governado desse modo ou por esse modo, ou em nome de tais principios, objetivos,
procedimentos etc.*'® Assim, em coeréncia com o que ja havia denunciado em MC ele nos
relembra que, do mesmo modo que ndo podemos atribuir o falar a linguagem, ou o viver a
vida, ou a acdo de trabalhar ao trabalho, para ndo incorrer no erro de tomar como
empiricamente determinavel, ou tomar por ontoldgico o que é somente um resultado de uma
deducéo logica de um discurso!!!, o de confundir o empirico com o transcendental, e tomar
figuras de discurso, de pensamento, como a liberdade, como a causa das agdes livres, com

causa do ndo querer ser governado.

108 (FOUCAULT, 2015, p. 36-37) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

19 (FOUCAULT, 2015, p. 37) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

110 [Foucault afirma:] “je ne pense pas en effet que la volonté de n’étre gouverné du tout soit quelque chose que
’on puisse considérer comme une aspiration originaire. [...] Je ne me référais pas a quelque chose qui serait um
anarchisme fondamental, qui serait comme la liberte originaire rétive [...] a toute gouvernementalization”
(FOUCAULT, 2015, p. 65) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

11 Que Kant também denunciava na CRP como iluséo transcendental.
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Do embate entre as forcas governamentalizantes e as que resistiam a tal processo, teria
surgido na Europa uma forma de cultura geral, uma atitude moral e politica, uma nova forma
de falar, agir e pensar que ele denomina em um primeiro momento a arte de ndo ser
governado, e em seguida apresenta como definicdo de critica: “Et je proposerais donc, comme
toute premiére définition de la critique, cette caractérisation geénérale: l'art de n'étre pas
tellement gouverné.”*?

A presenca da critica no interior da filosofia e na vida dos homens é uma constante
desde tempos imemoriais, porém a atitude critica a qual Foucault se refere, teria se iniciado no
Ocidente entre os séculos XV ¢ XVI, e seria “uma certa maneira de pensar, de dizer, de agir;
uma certa relagdo com aquilo que existe, aquilo que se sabe, aquilo que se faz; uma relagdo
com a sociedade, com a cultura, uma relacdo com 0s outros e consigo mesmo que nos
poderiamos chamar, digamos, de atitude critica” (FOUCAULT, 2015, p. 34). Em suas
palavras, a atitude critica se situaria “entre o empreendimento kantiano ¢ a as pequenas
atividades polémico-profissionais” e seria propria da civilizagdo moderna; apesar da dispersao
e da negatividade da propria existéncia, pois a critica € sempre dependente de seus objetos e
ndo dela mesma, porém nela haveria algo que se assemelha a uma virtude, a um imperativo
geral de apontar erros para que sejam descartados ou corrigidos. Este algo mais que Foucault
destaca € a atitude critica como virtude, considerada genericamente.

Antecipando criticas acerca da generalidade excessiva, imprecisdo ou vacuidade da
definicdo de critica apresentada, Foucault propGe em resposta trés pontos de ancoragem
histérica em defesa da mesma, procurando reforcar seus argumentos por intermédio de uma
genealogia da histdrial'®.Para explicar o surgimento da atitude critica ele realiza uma
genealogia da histéria dos processos de governamentalizacdo e das resisténcias aos mesmaos,
seguindo um possivel percurso que remonta a acao pastoral crista.

- O primeiro ponto de ancoragem refere-se ao questionamento das interpretacfes da
Escritura Sagrada numa época em que 0 governo dos homens era uma arte espiritual
associada a autoridade da igreja. Nao querer ser governado era contestar de alguma uma
forma o magistério eclesiastico que se amparava em interpretacGes das Escrituras, a partir de
questBes relativas as Escrituras quanto & sua autenticidade, sua veracidade, interpretaces

apresentadas e finalmente as proprias Escrituras. As primeiras atitudes de resisténcia a

112 (FOUCAULT, 2015, p. 37) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

113 Daniele Lorenzini e Arnold 1. Davidson propdem na Introducgdo que fazem ao textos de Foucault Em
FOUCAULT, M. Qu’est-ce que la critique? et La culture de soi. [S.1.]: Vrin, 2015, indicam que no
Manuscrito deste texto Foucault havia anotado: “la critique a une généalogie”.
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pastoral catdlica ocorreram na segunda metade da Idade Média no interior da propria igreja
acerca de temas biblicos.

- O segundo ponto de ancoragem: a recusa de leis consideradas essencialmente injustas
e a contraposicdo a elas de direitos universais e imprescritiveis aos quais todos deveriam
obedecer independentemente de sua posicao social. A critica seria essencialmente juridica.

- O terceiro ponto de ancoragem: a rejei¢do do critério de autoridade como prova da
verdade de alguma afirmacdo. Para aceitar a verdade enquanto tal, ela deveria passar pelas
avaliacdes que cada um deve fazer por si mesmo sopesando razdes, independentemente de
qualquer autoridade. Este ponto contesta a relagdo entre autoridade e a verdade.

Pode se perceber nos trés pontos de ancoragem histdrica que Foucault apresenta em
resumida genealogia, a atitude critica ndo enquanto heranca de um pensamento filosofico
particular*4, e com um sentido que n&o o formulado por Kant.

O conflito entre a governamentalizacdo e a atitude critica teria propiciado espago ao
desenvolvimento das ciéncias filoldgicas, da analise juridica e reflexdo metodoldgica e,

sobretudo, a critica.

“[os conflitos entre processos de governamentalizacdo e resisténcia critica
deram] lieu a des phénomenes qui sont, je crois, capitaux dans I'histoire de la culture
occidentale, qu'il s'agisse du développement des sciences philologiques. qu'il
s'agisse du développement de la réflexion, de l'analyse juridique, de la réflexion
méthodologique. Mais surtout, on voit que le foyer de la critique, c'est

essentiellement le faisceau de rapports qui noue l'un & l'autre, ou l'un aux deux

autres, le pouvoir, la vérité et le sujet”.!

O espago da critica é, portanto, o da resisténcia do sujeito as relagdes de poder
atribuindo a si mesmo a poténcia necessaria para alcancar a verdade utilizando seu préprio
pensamento critico. Ao conferirem a si mesmos o direito de interrogar criticamente a verdade
que Ihes é apresentada a partir das relagdes de poder, bem como as relaces de poder a partir
da verdade, os individuos opdem-se criticamente as praticas de governamentalizagdo que, por
intermédio de mecanismos de poder que se autoafirmam verdadeiros, procuram sujeita-los.
Indo na contramdo do assujeitamento, a atitude critica teria a funcéo de desassujeitamento do
individuo, num embate “que’on pourrait appeler, d’'um mot, la politique de la verité”®,

Foucault tem, segundo suas palavras, “a arrogancia de pensar” que a sua definigdo

genealdgica de atitude critica ndo é diferente daquela dada por Kant na Aufklarung. No texto

114 (FOUCAULT, 2015, p. 39 - nota de manuscrito) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
115 (FOUCAULT, 2015, p. 39)
116 (FOUCAULT, 2015, p. 39 e nota) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
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de 1784, a partir dos acontecimentos daquela atualidade, Kant teria apresentado uma
definicdo historica de critica diversa daquela do projeto critico, e que teria surgido como
atitude corajosa dos individuos de resisténcia as relacbes de poder que os reduziam e
mantinham num estado de menoridade, tratando-os como incapazes de discernir o verdadeiro

do falso e procurando fazer com que acreditassem, aceitassem e desejassem tal condicao.

Ce que Kant d’crivait comme 1’Aufkldrung, c’est bien ce que j’essais tout a
I’heure de décrire comme la critique, comme cette atitude spécifique em Ocident a
partir, je crois, de ce qui a été historiquement le grand processus de
gouvernementalisation de la société”1t

Mas, se por um lado Kant apresenta o surgimento de tal atitude de resisténcia critica na
Aufklarung, e até mesmo a estimula com o seu célebre “Sapere Aude” do primeiro paragrafo
de sua “Resposta a pergunta: «O que é a Aufkldarung?»”, por outro lado, segundo Foucault, ele
a limita ao advertir: “vocé sabe até que ponto pode raciocinar livremente sem perigo?”. A
critica kantiana dird que ndo é a coragem do que empreendemos que vai nos libertar, mas é o
conhecimento prévio de limites formais de uso do entendimento livre, portanto segundo as
leis da razdo, que permite tornarmo-nos autdbnomos de modo que, além de ndo fazermos ou
nos recusarmos fazer o que ndo deve ser feito, ndo mais precisaremos ser obrigados a fazer ou
néo fazer o que deve ou néo deve ser feito por obediéncia a outrem, mas por que saberemos
que deve ou ndo deve ser feito. E ndo serd necessaria uma ordem para que isto aconteca. No
texto sobre a Aufklarung Kant propde alguns destes limites e que ocorreriam em ocasides de
uso publico ou privado do préprio entendimento. 8

Contra tal critica gnosioldgica, que seria em Kant os “prolegdmenos a toda Aufklarung
futura”, uma critica que teria sofrido um recuo em relagdo a coragem da Aufklirung,
atribuindo a ela a tarefa de conhecer o conhecimento®®, Foucault lanca sua leitura de atitude
critica enquanto pratica de resisténcia ao poder governamentalisante. A afirmacdo de Foucault
que a critica de carater gnosiologico proposta por Kant, com o objetivo de conhecer os limites
e as possibilidades do conhecimento seria um recuo e um deslocamento em relacdo a

Aufklarung, pode ser mais bem entendida nos marcos de seu procedimento de investigacdo

7 (FOUCAULT, 2015, p. 40) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

118 Em seu texto de 1784 Kant apresenta os limites ao uso autdnomo da razdo franqueado somente a homens
letrados em ocasiBes de reunides pablicas ou privadas: - “Mas qual €é a restri¢do que se opde ao lluminismo?
Qual a restri¢do que o ndo impede, antes o fomenta? Respondo: 0 uso publico da propria razdo deve sempre ser
livre e s6 ele pode, entre os homens, levar a cabo a ilustragdo [485]; mas o uso privado da razdo pode, muitas
vezes, coarctar-se fortemente sem que, no entanto, se entrave assim notavelmente o progresso da ilustracdo. Por
uso publico da prépria razdo entendo aquele que qualquer um, enquanto erudito, dela faz perante o grande
publico do mundo letrado. ” [grifo meu] (KANT, s/d (a), p. 3) Resposta a pergunta: “O que é o [luminismo?” -
118 (FOUCAULT, 2015, p. 41-42) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
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arqueoldgico-genealdgico. Conforme havia afirmado em uma mesa redonda da qual
participara um més antes, Foucault propde um procedimento que denominou
“acontecimentalizacio”?® que, ao invés de colocar a questio da verdade ou legitimidade,
privilegia as conexdes entre o saber e 0 poder onde um ndo pode ser desvinculado do outro.
Também é caracteristica da genealogia ndao apelar para nenhum a priori transcendental, como
também ele ja havia discutido em MC Segundo Foucault, em funcdo deste recuo da critica em
relacdo a coragem da Aufklarung teria sido aberto espaco no seculo XIX ao desenvolvimento
de uma ciéncia positivista autoconfiante, embora fosse critica a alguns de seus proprios
resultados; ao desenvolvimento de um Estado ou sistema estatal que se apresenta como razéo
e como racionalidade profunda da Histdria e que procura racionalizar seus procedimentos nos
seus campos de atuacdo. Teria levado também a costura entre Estado e positivismo cientifico
como uma ciéncia do Estado ou estatismo, onde a mesma vai ter um papel cada vez maior no
desenvolvimento das forcas produtivas e 0s poderes de estado se exercerdo cada vez mais
através de técnicas refinadas. Porém as investigacdes sobre as relacdes entre a Aufklarung e a
critica vao suscitar a desconfianca de que 0s excessos de poder e de governamentalizacdo, ao
se apoiarem em critérios racionalmente determinados, indicariam a responsabilidade histérica

da razéo pelos mesmos.

[...] da esquerda hegeliana & Escola de Frankfurt hd uma critica do positivismo,
do objetivismo, da racionalizacdo da techné e da tecnicisagdo, ha toda uma critica
das relagdes entre as relagfes da ciéncia e da técnica, que tem por objetivo fazer
aparecer os lagos entre uma presuncdo ingénua de uma ciéncia de um lado e as
formas de dominac&o préprias da sociedade contemporanea de outro.'?

Foucault apresenta a conex@o do interesse recente ao estudo da Aufklarung na Franca
também as investigacdes do problema da historicidade das ciéncias pelos epistemélogos
franceses'??, onde era colocado o problema da constituicio do sentido de como nasce e se
forma a racionalidade do campo da ciéncia investigada'?®. A ddvida sobre a questio do

sentido também estaria presente na questdo analoga, porém inversa, de como se da que a

120 “Rypture des évidences, ces évidences sur lesquelles s'appuient notre savoir, nos consentements, nos
pratiques. Telle est la premiére fonction théorico-politique de ce que j' appellerais 1’événementialisation.

En outre, I’événementialisation consiste a retrouver les connexions, les rencontres, les appuis, les blocages, les
jeux de force, les stratégies, etc., qui ont, a un moment donné, formé ce qui ensuite va fonctionner comme
évidence, universalité, necessite ”. (FOUCAULT, 1980, p. 842) Table Ronde du mai 1978 in Dits et Ecrits I
1976-1988

121 (FOUCAULT, 2015, p. 44)"Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

122 (FOUCAULT, 2015, p. 46) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"

123 A problematica da racionalidade a epistemologia rejeita a ideia de formulagdo de um racionalismo geral
valido para todas as ciéncias. Tanto Bachelard que investigava as ciéncias da natureza (fisica e quimica), quanto
Canguilhem as da vida (biologia, anatomia e fisiologia), rejeitavam uma racionalidade geral, investigavam a
racionalidade do campo da ciéncia investigada.
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racionalizacdo do estado conduz a formacdo do furor do poder, acontecimento que pode ser
observado de perto no nazismo e no stalinismo, na segunda guerra mundial e no pds-guerra.

Fazer da Aufklarung um problema de investigacdo significa para Foucault o
engajamento em uma certa pratica historico-filoséfica de fabricar sua propria histéria como
por ficcdo'®*. Seu objetivo ndo é determinar “a verdade historica”, mas de provocar com sua
investigacéo:

une interférence entre notre réalité et ce que nous savons de notre histoire passée.
Si je réussis, cette interférence produira de réels effets sur notre histoire présente.
Mon espoir est que mes livres prennent leur vérité une fois écrits - et non avant. 1%°

E bastante perceptivel em sua concepcdo de verdade a apropriacio que Foucault faz de
textos nietzschianos em funcéo de seus interesses, como ja afirmava nas conferéncias de 1973

em “A Verdade e as Formas Juridicas™:

S6 pode haver certos tipos de sujeito de conhecimento, certas ordens de verdade,
certos dominios de saber a partir de condicGes politicas que sdo o solo em que se
formam o sujeito, os dominios de saber e as relacBes com a verdade. SO se
desembaragando destes grandes temas do sujeito de conhecimento, a0 mesmo tempo
originario e absoluto, utilizando eventualmente 0 modelo nietzschiano, poderemos
fazer uma histéria da verdade.'?®

A historia fabricada seria atravessada pela

“Question des rapports entre les structures de rationalité qui articulent le discours
vrai et les mecanismes d’assujettissement [...] qu’elle déplace les objects historiques
habituels et familiers aux historiens vers le probleme du sujet et de la vérité, dont les
historiens ne s’occupent pas”?’

Portanto a histéria fabricada que tem por objeto o problema do sujeito e da verdade
focaliza o0s acontecimentos ressaltando a critica enquanto uma resisténcia a
governamentalizacdo, como uma forma refletida de resisténcia a tais processos e com a qual o
sujeito se dad o direito de contestar a verdade que lhe é apresentada. Sendo a

governamentalizagdo um movimento de uma:

124 (FOUCAULT, 2015, p. 48) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi". Acerca deste tema vide
também a entrevista ‘Foucault étudie la raison d'Etat avec M. Dillon” (FOUCAULT, 1979, p. 801-805) Dits et
Ecrits 11. 1976-1988, onde apresenta sua concepgao de histéria como frente de combate no interior do campo das
relacBes de poder, do qual faz parte aquele que a fabrica, remetendo a questdo da verdade da histéria produzida a
luta e ao nexo entre poder e saber.

125 (FOUCAULT, 1979, p. 805) Foucault étudie la raison d'Etat avec M. Dillon in Dits et Ecrits 11 1976-1988

126 (FOUCAULT, 1996, p. 27) A verdade e as Formas Juridicas

127 «Questdo das relacdes entre as estruturas de racionalidade que articulam o discurso verdadeiro e os
mecanismos de assujeitamento [...] que ela desloca os objetos histéricos habituais e familiares aos historiadores
em diregdo ao problema do sujeito e da verdade, do qual os historiadores néo se ocupam” (FOUCAULT, 2015,
p. 48) "Qu'est-ce que la critique?" suivi de "La culture de soi"
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“prética social de assujeitamento dos individuos pelos mecanismos de poder que
se julgam possuidores de uma verdade, a critica é o movimento pelo qual o sujeito
se da o direito de interrogar a verdade sobre os seus efeitos de poder e o poder sobre
seus discursos de verdade, entdo a critica sera a arte da inserviddo voluntaria, da
indocilidade refletida. A critica teria essencialmente por funcdo o desassujeitamento
no jogo que se poderia denominar a politica da verdade”!?®

Percebemos assim que para Foucault a atitude critica, € simultaneamente uma atitude
politica por resistir aos processos de governamentalizacdo, é filosofica por tratar da questdo
da verdade a partir das relacdes de poder e seus efeitos sobre ela e € ética por ser uma pratica
de processos de desassujeitamento, de libertagdo dos limites totalizantes e individualizantes
impostos pela governamentalizacao.

Enquanto arte da inserviddo voluntaria, da indocilidade refletida, a critica teria por
funcdo a transgressdo, a ultrapassagem de limites, o desassujeitamento no jogo da politica da
verdade. Segundo suas palavras esta definicdo para Foucault, “apesar de empirica,
aproximativa, distante da historia que sobrevoa” ndo seria muito diferente da Aufklérung
definida por Kant em seu texto de 1784 e que, por sua vez, é diferente da critica do projeto
critico.

A Aufklarung é definida por Kant como um processo, uma ac¢do de saida de um estado
de menoridade que o homem se encontra quando € incapaz de se servir do proprio
entendimento por falta de coragem ou desconhecimento, somadas a relacdes de poder que 0
mantém autoritariamente nesta situagdo. Uma novidade do texto sobre a Aufklarung foi
destacar que além do desconhecimento, a permanéncia no estado de menoridade deve-se
também a interdependéncia entre a falta de decisdo e coragem dos homens e a autoridade que
os constrange. A definicdo de Aufklarung como processo de saida deste estado, além de nédo
ser nem totalmente especulativa, nem simplesmente histérica, é também uma incitagdo a
mudanga de atitude: “Sapere Aude”- uma mudanca de atitude de substituicdo da indeciséo e
do medo pela coragem de saber e de agir servindo-se do préprio entendimento. E nesta nova
atitude que Kant define como Aufklarung, que esté a proximidade com o que Foucault define,
segundo suas palavras, como a atitude critica que surge como resisténcia ao processo de
governamentalizacdo na Europa desde o Século XV.

Quando Foucault propfe que a definicdo de Aufklarung ndo é diferente daquela da

atitude critica, ele ressalta a necessidade de investigar a questdo sobre como Kant teria situado

128 «je dirai que la critique, c'est le mouvement par lequel le sujet se donne le droit d'interroger la vérité sur ses
effets de pouvoir et le pouvoir sur ses discours de vérité ; eh bien! la critique, cela sera I'art de I'inservitude
volontaire, celui de I'indocilité réfléchie” (FOUCAULT, 2015, p. 39) Qu'est-ce que la critique?
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a Aufklarung em relacdo a critica de seu projeto critico. Diz Foucault: “Si effectivement Kant
apelle tout ce mouvement critique qui a précédé Aufklarung , comment va-t-il situer, lui, ce
qu'il entend par la critique ?°1%°

Embora afirmando que ndo se permitiria “diante de uma plateia de filosofos”, fazer uma
retomada do que seria o projeto critico kantiano em todo seu rigor filoséfico, por ser a duras
penas somente um critico, tendo por referéncia a Aufklarung®3®, Foucault propde que quando,
aos olhos de Kant a critica pergunta ao saber do homem em processo de saida da menoridade,
de Aufklarung: «vocé sabe bem até onde pode saber?», ou ainda «Raciocina o quanto quiser,
mas vocé sabe bem até onde pode raciocinar sem perigo?», ela aponta a necessidade de
conhecer os limites de tal empreendimento, dizendo de certo modo que a nossa liberdade da
critica passa mais pela ideia que fazemos de nossos conhecimentos do que pela coragem que
possamos ter em nossos empreendimentos. Kant estaria assim realizando um deslocamento
entre a critica e a Aufkladrung e promovendo uma articulagéo indissocidvel entre ambas, pois
no momento da Aufkldrung o homem necessitaria da critica e deste modo a teria percebido
“em seu empreendimento de desassujeitamento em relacdo ao jogo do poder e da verdade,
como tarefa primordial, como prolegdmenos a toda Aufklarung, presente e futura, conhecer o
conhecimento” 31,

Portanto Foucault apresenta a atitude critica como deslocamento em relagdo ao projeto
critico. A questdo kantiana «O que posso saber?» torna-se na Aufklarung uma atitude critica
de continuo perguntar, de inquirir a partir da atualidade para corrigir e corrigir-se, portanto
uma questao ético-politica, propria do sujeito da modernidade.

Se em Kant ha uma fundamentacdo critica na razdo que estabelece limites formais a
acdo ético-politica da Aufklarung, em Foucault a atitude critica, também ética e politica,
dirige-se a determinacdo e ultrapassagem dos limites impostos ao homem moderno nos
processos de subjetivacdo. Enquanto Kant procura determinar limites formais da acdo tais
como 0s que decorrem das restricdes que seriam racionalmente decorrentes do uso publico e
do uso privado da razdo, Foucault propde a ultrapassagem de limites através de estratégias a
serem determinadas em cada situacdo. Kant procura os limites que devem ser respeitados ao

passo que Foucault propde a investigacdo da atualidade & procura dos limites impostos pelas

129 (FOUCAULT, 2015, p. 41) Qu'est-ce que la critique?

130 Creio que esta afirmacéo acerca de suas limitagdes intelectuais ndo é simplesmente uma ironia de Foucault,
parece-me mais um recurso retorico de preparacdo da plateia para o que iria propor mais adiante como atividade
filosdfica: - a tarefa histdrico-filosofica ligada a Aufklarung, apesar das reconhecidas desconfiancas, tanto de
historiadores quanto de filésofos.

181 (FOUCAULT, 2015, p. 42) Qu'est-ce que la critique?
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praticas totalizantes e individualizantes que assujeitam o0s homens, ndo para serem

respeitados, mas para serem ultrapassados através de experiéncias — as experiéncias limite.
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4 AUFKLARUNG: - UMA NOVA ONTOLOGIA?

4.1 “O QUE E A AUFKLARUNG?” — O SEU CONTEXTO SOCIAL E HISTORICO

O seculo XVIII, marcado pela revolucdo industrial, guerras e revolucdes, novas
esperangas de conhecer a natureza e o ser humano, conflitos sociais, politicos, religiosos 0s
avancos dos conhecimentos cientificos e de suas novas formas de pensar, as novas tecnologias
e as criticas aos maleficios causados por crencas metafisicas da época estimulavam a
confianca otimista na Luz da Razdo a tal ponto que o pensamento europeu denominou
metaforicamente a sua época de Século das Luzes'®. O “Século das Luzes”, apesar de ser um
acontecimento relativamente disseminado por toda Europa, apresentava particularidades
locais e a reflexdo de Foucault que acompanharemos focaliza o Iluminismo na Alemanha, a
Aufklarung, mais particularmente aquele descrito por Kant.

Naquele século tornou-se relativamente comum a intelectualidade da burguesia alemé
emergente reunir-se em comunidades ou associagdes intelectuais e academias em torno dos
mais variados interesses. A Luz da Razdo que agora iluminava a Europa era o fator
fundamental comum que motivava os individuos a participarem de tais Sociedades, algumas
das quais publicavam revistas em que apresentavam assuntos debatidos em suas reunides,
bem como textos de seus membros ou de convidados ilustres abordando vérios assuntos.
Deste modo tais publicacfes acabaram por se tornar na época uma forma importante de
relacdo entre escritores e leitores. Neste contexto em 1784, é publicada a Primeira edi¢do da
Critica da Razdo Pura, na qual Kant expunha a necessidade de todo conhecimento, juizo ou
instituicdo ser trazido ao tribunal da Razdo Pura para submeter-se a um julgamento critico, e
do qual ndo estava isenta toda e qualquer forma de pensamento, conhecimento, instituicdo ou
poder. Tal proposta indicava, para além do projeto critico na filosofia, tanto o embate entre o
Principio de Autoridade e a Critica amparada na Razdo, quanto o embate ético e politico que
se desenvolvia na sociedade.

Dois eram os principios e instituicdes de autoridade que mais resistiam a proposta
lluminista — A Religido e a Legislacdo (o Poder), conforme a nota feita por Kant na pagina A
XI do Primeiro Prefacio da CRP (1781):

132 Em portugués denominamos tal metafora como Iluminismo ou llustracédo, na Franga Lumiéres, na lingua
Germéanica Aufklarung, o que ndo deve entendido como simples traducdes de denominagdes de um mesmo
acontecimento, embora semelhantes tais acontecimentos ndo eram idénticos em razdo de particularidades locais.
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A nossa época é a época da critica, a qual tudo tem que submeter-se. A religido,
pela sua santidade e a legislacéo, pela sua majestade, querem igualmente subtrair-se
a ela. Mas entdo suscitam contra elas justificadas suspeitas e ndo podem aspirar ao
sincero respeito, que a razdo s6 concede a quem pode sustentar o seu livre e publico
exame!®3,

O exame racional de diversos campos do conhecimento, instituicbes e acontecimentos
ocorria com alguma liberdade nas associagOes intelectuais da emergente burguesia, mas
quando alcangavam as instituicOes religiosas ou governamentais, provavelmente ndo eram
vistas com bons olhos, assim como hoje ainda ndo o sdo. Em 1783 a "Sociedade dos Amigos
da llustracdo™ publica em sua revista mensal, a Berlinischer Monatschrift, o artigo de Johann
Erich Biester "Proposta de ndo mais dar trabalho aos eclesisticos na consumagdo do
matrimonio” propondo que o casamento religioso ndo era necessario para os ilustrados. No
més seguinte, um religioso, amigo da ilustracdo, Johann Friedrich Z6llner, membro daquela
Sociedade publica sua réplica no artigo "Sera aconselhavel ndo mais sancionar o vinculo
matrimonial pela religido?", argumentando que acgdes sob a denominacdo de Ilustracéo
podiam confundir as cabecas dos homens e formulando uma pergunta que tera enorme papel
nos rumos da filosofia até hoje: - "Afinal o que é a Aufklarung em nome da qual se propde o
abandono do casamento religioso, ato que além de questdes juridicas envolve a felicidade das
pessoas?" e conclui: "Essa pergunta, que é quase tdo importante quanto: "O que € a verdade?",
deveria certamente ser respondida antes que se comece a ilustrar! E eu ainda nédo a encontrei
respondida em parte nenhumal"*34

Sem que um soubesse do convite feito ao outro, dois pensadores foram convidados a
responder tal questdo, na qual estava implicito o conflito entre Aufklarung e o Poder,
Aufklarung e os limites da liberdade na Religido. Moisés Mendelssohn, e Immanuel Kant
apresentaram suas respostas que, confrontadas posteriormente, demonstraram concordancia
guando "colocam claramente, ndo somente a possibilidade, ndo somente o direito, mas a
necessidade de uma liberdade absoluta, ndo somente de consciéncia, mas de expressao em
relacdo a tudo que poderia ser um exercicio da religifo"*®,

Em 1784 Kant, que publicara em novembro a “Ideia de uma historia universal de um

ponto de vista cosmopolita” na Berlinische Monatsschrift no qual abordara a questdo da

133 (KANT , 2001, p. A XI) CRP Prefacio da Primeira Edicéo

134 A descricdo destes acontecimentos sdo muito bem descritas por Rubens Rodrigues Torres Filho em
“Respondendo a pergunta: Quem ¢ a Ilustragdo?” (TORRES FILHO, 1987) neste também ele apresenta uma
andlise da estratégia do texto kantiano referenciada em outros estudos.

135 (FOUCAULT, 2008, p. 11) Lecon du 5 janvier 1983 - Le gouvernement de soi et des autres - Cours au
College de France (1982-1983)
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historia, publica em dezembro na mesma revista a “Resposta a pergunta "O que ¢ a
Aufklarung?”". Em ambos os textos pode-se perceber novas aproximacdes acerca do tema das
acbes humanas, vistas enquanto manifestagdes da liberdade da vontade num quadro de
limitacOes e possibilidades constitutivas de cada momento e impostas tanto pelo mundo

quanto pela natureza dos homens.

4.2 APRESENTACAO DO TEXTO KANTIANO

A resposta de Kant a pergunta "O que é a Aufklarung?" é iniciada com um paragrafo

inesquecivel:

Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem da sua menoridade da qual ele
préprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso do entendimento sem
a orientacdo de outrem. Tal menoridade € por culpa prépria, se a sua causa nhdo
residir na caréncia de entendimento, mas na falta de decisdo e de coragem em se
servir de si mesmo, sem a guia de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de te
servires do teu proprio entendimento! Eis a palavra de ordem do luminismo.*¢

No paragrafo seguinte reafirma que a falta de decisdo e de coragem ndo ocorre por
natureza, pelo contrario, pois "a natureza hd muito os libertou de uma direcéo tdo estranha
(naturaliter maiorennes)"®*” e de serem as causas pelas quais grande parte dos homens
continuarem de bom grado, e por comodismo, menores durante toda vida e com isto
facilitarem a outros homens constituirem-se em seus tutores. Neste momento surge no texto o
tutor, com o qual aqueles que estdo em estado de menoridade mantém uma relacdo de
submissdo; inicialmente, com certa ironia, Kant afirma que ha homens e mulheres que, por
falta de decisdo, falta de coragem e comodismo, pedem e até mesmo pagam para serem
espoliados da liberdade de exercer a faculdade natural de usar o proprio entendimento. Logo
em seguida, ha uma reviravolta no texto, se a imensa maioria da humanidade superestima 0s
perigos que podem acompanhar a passagem a maioridade é porque seus tutores, depois de as
terem embrutecido, nunca lhes permitiram que ousassem dar um passo, a menor experiéncia
autbnoma, sem serem supervisionados, e atribuiram a si mesmos, "despojadamente”, a funcéo
de protetores dos seus tutelados contra perigos, reais e imaginarios, aos quais poderiam ficar
expostos e ndo teriam capacidade para superar com suas proprias forcas. Assim € criado pelos
tutores um estado de menoridade que €, para o individuo, quase que uma segunda natureza

como diz Kant e pela qual ele chega a sentir amor, por ndo ser capaz de pensar de outra

13 (KANT, s/d (a)) Resposta a pergunta: “O que ¢ o [luminismo?”
187 (KANT, 2005, p. 64) Resposta a pergunta: Que é "Esclarecimento” In: Textos Seletos
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maneira, pois ndo conhece e nunca lhe foi permitido pensar além da utilizacdo de preceitos e
férmulas mecénicas que acabam por escravizar sua razao.

A menoridade a que Kant se refere ¢, portanto, a de homens e mulheres que mesmo nao
sendo carentes de entendimento renunciam a servir-se dele. Mas por que se renuncia ao uso
do préprio entendimento? Renuncia-se a que? Seria a renlncia a liberdade de pensamento?
Ao uso da razdo? Kant denuncia este comportamento contrério a natureza do homem que
recusa o exercicio de uma faculdade elementar que todos os seres humanos possuem a priori e
que, de certa maneira, 0s animais também possuem em graus varidveis. No Conflito das

Faculdades, ao falar da natureza dos seres humanos diz ele:

Observamos, portanto, também no homem dois elementos plenamente distintos,
a saber, de um lado, a sensibilidade e o entendimento e, do outro, a razdo e a livre
vontade, que se diferenciam entre si de um modo essencial Na natureza, tudo €; ndo
se fala nela de dever algum; mas sensibilidade e entendimentos propdem-se sempre
determinar o que é e como é; devem, pois, ser destinados para a natureza, para este
mundo terrestre e, por conseguinte, a ele pertencem. [ao passo que] A razdo quer
incessantemente ir para o suprassensivel, [quer saber] como ele podera ser para além
da natureza sensivel” e [mais adiante]: “tendo em conta os poderes do entendimento,
encontramos uma escala desde 0 homem mais inteligente até ao animal mais bronco
(pois podemos ainda olhar o instinto também como uma espécie de entendimento,
porquanto a vontade livre ndo pertence ao simples entendimento)... e, se 0 homem
tivesse s6 entendimento, sem razdo e sem vontade livre ou sem moralidade, em nada
se distinguiria dos animais, e talvez se encontrasse apenas no topo da sua escala.*®

Kant fala da atualidade da qual ele é parte quando se refere a Aufklarung, quando
afirma: ndo vivemos numa época esclarecida, mas "vivemos em uma época de
esclarecimento”, portanto numa época na qual as pessoas estdo em processo de saida da
menoridade. Como se da entdo a saida deste estado de menoridade, abandonando as crencas
infundadas e 0 amor que tinham pela falsa natureza que lhes foi inculcada, para liberarem as
préprias poténcias assumindo o0s riscos de usar o proprio entendimento que se encontrava
enganosamente contido? Como ser dara este processo e quem serd o0 agente da mudanca?
Kant analisa algumas possibilidades de saida mostrando inicialmente a impossibilidade, ou
enorme dificuldade em conseguir algum sucesso individualmente, pois a maioria desiste por
falta de habito de ser livre e por ver de forma amplificada os menores perigos. Em seguida
dird "Que um publico se esclareca (aufklare) a si mesmo é perfeitamente possivel; mais que
isso, se lhes for dada liberdade, € quase inevitavel." Mas esse argumento parece um tanto
contraditorio com o que Kant afirmara inicialmente quando dissera que o Unico responsavel

pelo estado de minoridade é o proprio homem! Logo em seguida dird que se alguns dos

138 (KANT, 2008, p. 90) O Conflito das Faculdades
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homens que ja haviam se libertado de seus estados de minoridade, tentarem forgar de alguma
maneira libertar os demais, estes reagirdo e os obrigardo a retornar ao antigo jugo! Os homens
precisam de liberdade para sair da menoridade, mas quando alguém tenta liberta-los, reagem
tentando trazer de volta ao estado de menoridade aqueles que Ihes propuseram a possibilidade
de tornarem-se livres! Se algum tutor pretender que os homens saiam do estado de
menoridade, ndo pode querer libertd-los, mas somente permitir a eles a liberdade para
libertarem a si mesmos; para isto ele tem que ser forte o bastante para ndo ser arrastado para o
estado de menoridade por aqueles que ndo suportam a liberdade por falta de habito de serem
livres. Este seria também um alerta aos tutores sobre os perigos de inculcarem nos homens
modos de ser contrérios a sua natureza. Kant nos apresenta entdo quem poderia ser este tutor
poderoso, imune a tais ameacas: o rei Frederico Il da Prussia, cuja imunidade decorria de dois
fatores, o de ndo haver legislado acerca da religido e por ter um exército poderoso. Varias
podem ser as interpretacOes acerca desta desconcertante solugéo: Seria uma proposta de pacto
velado ao déspota esclarecido? Uma estratégia para ndo desagradar o rei e evitar dissabores
pessoais? Para Foucault o rei Frederico Il é apontado por Kant como o agente da
Aufklarung'®® naguele momento. A mesma conclusdo chega Torres Filho (TORRES FILHO,
1987) sobre o papel do rei na Aufklarung. Alias, Kant ndo deixa davidas sobre o papel de

Frederico quando diz:

Se, pois, se fizer a pergunta — Vivemos nds agora numa época esclarecida? — a
resposta é: ndo. Mas vivemos numa época do Iluminismo [Aufklarung]. Falta ainda
muito para que os homens tomados em conjunto, da maneira como as coisas agora
estdo, se encontrem j& numa situacdo ou nela se possam apenas vir a, em matéria de
religido, se servirem bem e com seguranga do seu préprio entendimento, sem a
orientacdo de outrem. Temos apenas claros indicios de que se Ihes abre agora o
campo em que podem atuar livremente, e diminuem pouco a pouco os obstaculos a
ilustracdo geral ou a saida dos homens da menoridade de que s&o culpados. Assim
considerada, esta época € a época do lluminismo, ou o século de Frederico.*

Segundo Foucault a apresentacdo de Frederico Il como agente da Aufklarung parece
ndo ter convencido o proprio Kant, que retornard ao tema da remocdo dos osbstaculos a
Aufklarung na Segunda Secgéo de "O Conflito das Faculdades", texto escrito em 1798,

Detalhando um pouco mais a ideia de liberdade como um dos pré-requisitos para a

Aufklarung, Kant introduz em sua argumentacdo dois novos conceitos de usos da razdo: o

139 ] fait intervenir Frédéric de Prusse dont il dit que — et cést en cela qu'il est, lui Frédéric de Prusse, un agent,
gu'il est I'agent méme de I'Aufklérung- il n'a rien prescrit em matiére de religion. Dans ce domaine — comme
dans le domaine aussi des sciences et des arts" (FOUCAULT, 2008, p. 37) O Governo de Si e dos Outros - Curso
no College de France (1982-1983)

140 (KANT, s/d (a), p. 6 A491) Resposta a pergunta: “O que € o Iluminismo?”
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privado e o publico balizando alguns limites ao exercicio da liberdade, limites estes que ndo
necessariamente impedem a realizacdo da Aufklarung, restando verificar em que situagcdes
tais restricoes a liberdade impedem ou facilitam a Aufklarung. Segundo Kant o uso privado da
razdo ocorre quando somos funcionarios ou pertencemos a uma instituicdo, a um grupo
politico somos simplesmente uma das pecas de uma maquina, cada qual numa posi¢do e com
uma funcdo determinadas, todas operando em conjunto e sincronizadamente, do mesmo modo
que cada militar o faz num exército em acdo, ou cada cidaddo pagando seus impostos para
custear as despesas publicas, ou cada sacerdote ao fazer seu sermdo aos discipulos de sua
igreja. O uso privado da razdo, na leitura de Foucault, é o que acontece quando n&o
funcionamos como sujeitos universais, mas como individuos, da mesma maneira que cada
engrenagem em particular opera numa totalidade de pecas que comp&em uma maquina que,
esta sim, exerce uma operacdo global e coletiva. J& 0 uso publico da prépria razdo deve ser
sempre livre e sé ele pode realizar a Aufklarung do individuo € o "uso da razdo que qualquer
homem, enquanto (Gelehrter), faz dela diante do publico do mundo letrado™. Vinicius de
Figueiredo em sua traducdo do texto de Kant do aleméo para o portugués nos diz: "O termo
alemdo utilizado por Kant, e que vertemos por “instruido”, ¢ Gelehrter. Para Kant e seus
contemporaneos, este termo também abrigava outras acepgoes, tais como “sabio”, “erudito”,
“douto”. Nossa opgao por “instruido” baseia-se em que, neste texto, Kant ndo designa, com
Gelehrter, uma classe especifica de homens, singularizados por um saber ou competéncia
especial. Ao contrario: Gelehter é todo homem que, sabendo ler e escrever, esta apto a
inscrever-se em um debate pablico™4:,

Artur Mordo traduz Gelehter por erudito!*? e tanto Floriano de Souza Fernandes'*?
quanto Luis Paulo Rouanet adotam “sabio” como tradugéo.'**

O pensamento de Foucault ndo adentra nesta e nem em outras controvérsias sobre o que

Kant quis dizer na verdade, pois sua concepcdo de verdade tem outra filiagdo: ela é historica e

141 (KANT, s/d (b)) Resposta a questdo: “O que é Esclarecimento?”

142 (KANT, s/d (a)) Resposta a pergunta: “O que ¢ o Iluminismo?”

143 (KANT, 2005) Resposta a pergunta: Que é "Esclarecimento” In: Textos Seletos

144 Corroborando tais propostas de traduco talvez possa citar-se um texto posterior de Kant publicado em 1798
(citacdo certamente criticavel por ser de um texto posterior o que ndo garantiria que esta era a concepg¢do de Kant
em 1784quando redigira a resposta a Aufklarung), a Introducdo a primeira sec¢do do Conflito das Faculdades,
qual ele afirma: “Além destes eruditos corporativos [os pertencentes aos quadros da Universidade ou os mestres
por ela formados], pode ainda haver independentes, que ndo pertencem a universidade; mas, ao cultivarem
simplesmente uma parte do grande conjunto do saber, constituem certas corporacdes livres (chamadas
Academias, e também Sociedades das Ciéncias) como outras tantas oficinas ou vivem, por assim dizer, no estado
de natureza da erudicgdo, ocupando-se cada qual por si, sem prescri¢do e regulamento pablicos, do seu aumento
ou difusdo, como amadores.”



64

provisoria. Ndo é apresentando qualquer tipo de restricdo ou qualificacdo daquele (sé&bio,
douto, erudito, instruido) que se dirige ao publico e nem do publico (letrado, instruido etc.),
que Foucault constroi sua leitura do texto de Kant. O que ele destaca € que, o uso publico da
razdo acontece quando aquele que se dirige ao publico o faz usando o seu entendimento
enquanto sujeito universal, enquanto sujeito de razdo que se dirige a um conjunto de seres de
razdo, e estes também usando livremente seus proprios entendimentos, num processo de
comunicacdo racional universal, totalmente livre, num espaco onde isto € o desejavel, o
necessario. Nao por serem condicGes necessarias, mas por exceléncia, pondera Foucault, esta
é a relacdo que ocorre entre o escritor, enquanto sujeito de razao*®, e seus leitores, é quando
reencontra-se uma dimensdo do publico que é ao mesmo tempo a dimensdo do universal.
Portanto atividades politica, administrativa e econdmica impedem o estado de sujeito
universal'#. A este grupo pertenceriam também os “eruditos corporativos” de Kant?

A partir da discussdo exemplificada acima, reafirmamos a diretriz deste trabalho que
ndo é estudar discussbes sobre adequacdes ou inadequagdes desta ou daquela leitura de textos
de Kant, nosso propdsito é acompanhar as leituras que Foucault realiza daquele autor e ndo o
campo que denomina de analitica da verdade.

A relagdo de Kant com Esclarecimento, portanto com as tarefas onto-éticas da sua
propria atualidade, da-se, em duas frentes de luta na busca da autonomia do sujeito: a primeira
deve ser realizada pelo sujeito sobre si mesmo através da articulacdo da coragem para guiar-se
pelo préprio entendimento e do conhecimento das possibilidades e limites do conhecimento e
do uso livre do préprio entendimento nos espacgos privados e publicos e da razdo conforme
seu projeto critico (uma reforma do modo de pensar?), para que assim 0 homem possa usar
livremente seu entendimento, sem os limites implantados e contrérios a sua natureza como o
medo de usar o proprio entendimento, a falta de decisdo e os habitos comodistas. A outra
frente de luta é a relacdo do publico com o governante ao qual Kant procura mostrar as
vantagens de ter suditos esclarecidos e as desvantagens de se criarem obstaculos a natureza
humana.

A saida da menoridade se daria no terreno das paixdes, como diria talvez o filésofo

racionalista do Século XVII, Espinoza que preceituava em sua Etica que combater uma

145 para Foucault ndo ha um sujeito definitivamente dado e dotado de faculdades a partir do qual se déo os
conhecimentos e as relagBes com os objetos, a partir das quais se pode estabelecer a verdade, mas de "sujeito que
se constitui no interior da histdria, e que é a cada instante fundado e refundado pela histéria” (FOUCAULT,
1996, p. 9) A verdade e as Formas Juridicas

146 (FOUCAULT, 2008, p. 35) Lecon du 5 janvier 1983 - Le gouvernement de soi et des autres - Cours au
College de France (1982-1983)



65

paixdo é opor-lhe outra contréria e de mesma intensidade — & covardia, ao medo, 0 homem
deve opor a coragem? Na sobreposicdo dos campos da acdo e do conhecimento, € usando
corajosamente o proprio entendimento segundo a razdo que se da saida da menoridade em
Kant, e isto pode se dar conhecendo as possibilidades e limites destas faculdades humanas
para trilhar o caminho para a liberdade e ndo perder-se em ilusdes. Um dltimo e importante
fator junta-se a estes dois, a necessidade de liberdade dos impedimentos indevidos impostos
pelos tutores, aqueles que decidem no lugar dos menores! Se o Esclarecimento exige do
sujeito coragem e atitude critica em relacéo a si e as relagdes que estabelece com o mundo,
necessita também que os tutores Ihes concedam liberdade para tanto; de modo que €
necessario convencer o rei que homens emancipados ndo trazem perigo, eles séo Uteis e
tornam os governos mais fortes. Coragem, atitude critica e governante sabio sdo eixos do
processo de Esclarecimento na concepcdo ética-filosofica-politica de Kant.

Portanto Kant tenta responder a pergunta que lhe foi proposta sobre um aspecto da
atualidade, da sua propria atualidade, fazendo um diagndstico do presente, detectando males e
indicando o pharmakon para correcdo do pensamento e da acdo para a autonomia: Tenha
coragem! Sapere Aude! Esclareca-se. Deste modo Kant inclui-se enquanto parte e agente do
processo de Esclarecimento: - despertar a coragem dos menores para que fiqguem mais livres
e, a0 mesmo tempo criar dificuldades aos tutores que certamente ficardo insatisfeitos por
perderem alguns confortos — este foi o0 papel que ele se atribuiu e para isto é preciso coragem

e entendimento livre.

4.3 A ONTOLOGIA ENQUANTO ATITUDE CRITICA

No texto em que define a Aufklarung Kant ndo descreve as transformagdes sociais,
politicas e culturais ocorridas no final do seculo XVIII na Europa. Num primeiro movimento
ele apresenta a Aufklarung como um movimento dos homens que comegam a usar livremente
0 proprio entendimento sem submeterem-se a ninguém e em seguida estuda as condicdes de
possibilidade para tal pratica. Apesar de circunstancial, conforme diz Foucault, daquele texto
pode-se destacar a sua articulacdo com a Critica kantiana em seu papel de definidora das

condicBes de possibilidade do uso legitimo da razdo para evitar a heteronomia das ilusdes e do
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dogmatismo. “L'hypothese que je voudrais avancer, c'est que ce petit texte se trouve en
quelque sorte a la charniére de la réflexion critique e de la réflexion sur I'histoire”*’

O processo € apresentado como saida do estado de menoridade em que 0os homens se
encontram por culpa prépria, e no qual permanecem por falta de coragem e animo para usar
livremente o prdprio entendimento, deixando-se dirigir por seus tutores.

Nesta saida da menoridade ocorre, portanto, uma sobreposicdo dos campos do
conhecimento e da acdo no mundo, no qual 0 homem é um jogador que participa de um jogo
gue ndo criou, e que possui inconstantes regras proprias, mas no qual tem uma margem para
agir livremente. 4
Foucault destaca que uma novidade deste texto é a apresentacdo de nova forma de

filosofar

C' est une réflexion de Kant sur 1'actualité de son entreprise. Sans-doute, ce n'est
pas la premiére fois que’un philosophe donne les raisons qu' il a d'entreprendre son
oeuvre en tel ou tel moment. Mais il me semble que c'est la premiére fois qu'un
philosophe lie ainsi, de fagon étroite et de l'intérieur, la signification de son oeuvre
par rapporr & la connaissance, une réflexion sur I'histoire et une analyse particuliére
du moment singulier ou il écrit et a cause duquel il écrit. La réeflexion sur
«aujoud’hui» comme différence dans I'histoire et comme motif pour une tache
philosophique particuliere me parait étre la nouveauté de ce texte.[destaque
meu] 149

Certamente a resposta de Kant a pergunta «Que é a Aufklarung?» permite vérias leituras
a partir de diferentes perspectivas ou interesses. A que Foucault destacou foi a novidade no
terreno da investigacdo filoséfica ao apresentar a possibilidade do individuo analisar o que é o
presente no qual convive com outros individuos e com os quais forma um nés, uma
coletividade na qual e com a qual terd que estabelecer relacbes de diferentes tipos. Para isto
tem que procurar responder algumas perguntas fundamentais: O que é este presente, esta
atualidade em que vivo? Quem somos nds? Quem sou eu?

Na aula de 5 de janeiro de 1983 no Collége de France, Foucault propde que Kant, com

seu projeto Critico e com seu texto de investigacdo historico-filoséfica "Resposta a pergunta:

147 <A hipotese que gostaria de adiantar é que este pequeno texto se encontra de alguma maneira no ponto de
juncdo [articulagdo que une, mas que permite varios movimentos independentes das partes] entre a reflexdo
critica e a reflexdo sobre a historia” [trad. nossa] (FOUCAULT, 1984, p. 1387) Qu'est-ce que les Lumiéres? In
Dits et Ecrits I

148 Esta ideia de jogo esta presente em Foucault desde sua Tese Complementar e As Palavras e as Coisas como
vimos no Capitulo 2 da presente dissertagdo. Lembrar também que para Kant agir livremente € agir segundo a
razdo e ndo segundo as relagdes causais naturais.

149 (FOUCAULT, 1984, p. 1387) Qu'est-ce que les Lumiéres? In Dits et Ecrits 11
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«O que é Aufklarung?»"?° fundou duas grandes tradicdes criticas na filosofia
contemporanea e as quais inumeros estudiosos se filiaram nos ultimos seculos. No projeto
critico, sobretudo na Primeira Critica, Kant focalizou suas investigacdes na analise das
possibilidades de conhecimento formalmente verdadeiro que o homem poderia alcangar a
partir de suas faculdades de intuicdo, entendimento e razdo, e afastou a possibilidade de
conhecer as coisas em si mesmas. A partir de tal posicionamento constituiu-se a tradicdo
filoséfica neokantiana que tem por objeto preferencial de investigacdo questdes gnosioldgicas,
e que o filésofo francés denomina analitica da verdade.

A outra tradicdo filosofica teria surgido a partir da resposta que Kant deu a questéo "O
que € a Aufklarung?”. Investigando o seu proprio presente procurou reconhecer o que fazia
sentido para uma reflexao filosofica. Em sua resposta ndo destacou transformacoes cientificas,
técnicas, econdmicas, politicas ou sociais ocorridas no seu presente, mas procurou pelo que as
possibilitou. Segundo Foucault, parece "que vemos aparecer no texto de Kant a questdo do
presente como acontecimento filosofico a que pertence o fildsofo"!®! e ao pertencer a um
presente que era objeto de sua investigacdo, o filosofo e seu filosofar fazem parte de um
"nés"”, de um conjunto cultural de sua atualidade. Naquela analise da prépria atualidade

Foucault dira que vemos surgir a filosofia:

como superficie de emergéncia de uma atualidade, a filosofia como interrogagédo
sobre o sentido filoséfico da atualidade a que ele [Kant] pertence, a filosofia como
interrogacdo pelo filésofo desse "nds" de que ele faz parte e em relacdo ao qual ele
tem de se situar, é isso, me parece, que caracteriza a filosofia como discurso da
modernidade.'5?

O proprio trabalho de reflexdo de Kant, procurando responder a questdo que lhe fora
proposta, € exemplo de um determinado tipo de atitude filosofica, de uma atitude critica que
parece colocar-se, desde o inicio, as seguintes perguntas: O que é esse hoje no qual nos
podemos procurar pelos limites do que é possivel saber, do que é possivel fazer, podemos
comecar a desenvolver uma moral segundo a razdo e também novas formas de relacGes
politicas? Qual é o campo atual das experiéncias possiveis? Quais sdo os limites que balizam

nossas experiéncias? O que € a atualidade? Tais perguntas questionam ao mesmo tempo 0s

150 Foucault destaca que além deste texto, Kant retoma o procedimento de analise de sua atualidade quando
investiga a Revolucdo Francesa em "Conflito das Faculdades™ publicado em 1798 (KANT, s/d (a)), no qual
investiga a ocorréncia de sinais de progresso para melhor da humanidade na historia presente, hipétese que havia
proposto anteriormente, em seu texto "ldeia de historia Universal de um ponto de vista cosmopolita” publicado
em novembro de 1784.

151 (FOUCAULT, 2008, p. 14) Le gouvernement de soi et des autres - Cours au College de France

152 (FOUCAULT, 2008, p. 14) Le gouvernement de soi et des autres - Cours au College de France
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limites das acdes no presente, as possibilidades de construcdo do futuro e uma nova atitude do
homem daquela atualidade que se propunha corajosamente a tais empreendimentos, uma
atitude critica.

Para Foucault, a partir da Aufklarung de Kant foi iniciada de uma nova linhagem de
questionamentos filosoficos que ndo tém por objeto questbes gnosioldgicas acerca das
condigdes de possibilidade de um conhecimento verdadeiro, mas sim de questfes ético-
ontoldgicas referentes ao ser do presente suscitadas pela atitude critica em relacdo a
atualidade.

Certamente existem objecOes a tal proposta foucaultiana, pois Kant havia colocado em
seu projeto critico a impossibilidade de conhecer a coisa em si, descartando de certa maneira
as questdes ontoldgicas enquanto objeto de investigacdo, porém Foucault afirma que o texto
histérico da Aufklarung articula a reflexdo critica anterior e a reflexdo sobre a historia,
tornando inescapavel a abordagem de questdes ontoldgicas acerca da atualidade, o que Kant
realiza estabelecendo conex@o com a atitude critica do homem moderno.

Realizando uma breve analise do surgimento de uma nova concepcdo de metafisica e de
uma atitude de desprezo por investigacdes ontologicas, Pimentel propde que isto teria
ocorrido como efeito indesejado dos embates anteriores contra os defensores da metafisica
cristd®™®, Tais choques no século XVIII teriam sido deflagrados por projetos cientificos,
racionalistas e empiristas que j& vinham sendo desenvolvidos pelo menos desde o seculo
XVII, e que eram conflitantes com as predominantes concepcdes metafisicas de fundo cristéo.

A hostilidade contra a metafisica crista teria gerado uma rejeicdo a ontologia em funcéo
dos seus efeitos e permaneceria apds o século XVIII. Ainda segundo Pimentel, “E em
Nietzsche que deparamos com as acusagGes mais contundentes aos efeitos da metafisica,
assim como, é também nele que encontramos a vontade de supera-la de vez” 4, Um outro
exemplo de rejeicdo a ontologia € dado por Lukécs que a partir de seus estudos da década de

60 sobre a questéo da ontologia afirma:

A ontologia religiosa original, que visava reinar sozinha, foi vitima de um —
respeitoso — desprezo cientifico que costuma estender-se também, com menos
respeito, para a ontologia que estd fora do dominio religioso. O moderno

158 (PIMENTEL FILHO, 2012, p. 2) Kant e Foucault, da Aufklarung a Ontologia critica

154 A passagem de Nietzsche a qual Pimentel se refere é: ‘«O homem moral nio esta mais proximo ao mundo
inteligivel do que o0 homem fisico — porque ndo existe mundo inteligivel» Esta tese, temperada e afiada sob os
golpes de martelo da cognicdo historica (lisez: transvaloracao de todos os valores), talvez possa um dia, em
algum futuro — 1890! — servir como machado, para cortar pela raiz a «necessidade metafisica» da humanidade.
Se para beneficio ou para maldi¢do da humanidade, quem saberia dizer?’ e encontra-se em Ecce Homo
(NIETZSCHE, 2011, p. 73-74) (PIMENTEL FILHO, 2012, p. 2) Kant e Foucault, da Aufklarung a Ontologia
critica
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neopositivismo, em seu periodo de florescimento, qualificou toda indagagdo sobre o
ser, até mesmo qualquer tomada de posicdo em relacdo ao problema de saber se algo
é ou ndo é, como um absurdo anacrdnico e anticientifico. Naturalmente, a questao
do ser esta tdo intimamente ligada com a vida e com a praxis que, apesar da severa
proibicdo, puderam e tiveram de surgir, de modo continuado, filosofias com
pretensdes ontolodgicas [...] Basta pensar em Husserl, em Scheler e em Heidegger, no
existencialismo francés para se reconhecer o carater ineludivel da abordagem
ontolégica dos problemas do mundo como um fato que ndo pode ser negligenciado
no pensamento também de nossa época.'®®

Portanto quando Foucault investiga e apresenta suas concep¢des acerca da ontologia
critica iniciada com as questdes colocadas por Kant, ele insere-se numa corrente maior de
investigacBes ontoldgicas. Quando ele propde o que denominou ontologia da atualidade,
ontologia histérica e, finalmente, ontologia critica, certamente ndo esta inserido na tradigdo de
investigacbes da ontologia do ser enquanto ser, eterno, imutavel, imovel da tradicdo que
remonta a Parménides, mas numa outra ontologia que ele atribui a tradicdo iniciada pelo Kant
da Aufklarung, a qual adotamos neste texto, embora alguns comentadores™® apresentem a
possibilidade de haver na ontologia de Foucault elementos que remontam a tradi¢do
ontoldgica do ser mutavel presente em Heraclito, e que outros a atribuem aos estoicos nos
quais o ser historico acontece num presente, numa atualidade, e € denominado um incorporal.
Desta maneira, 0 estranhamento produzido pelo aparente oximoro®’ contido na “ontologia do
presente” ou “ontologia historica” revela-se mais como forga da identificagdo ainda corrente
entre metafisica e metafisica religiosa, ou aquela iniciada em Parménides.

Foucault em sua proposta de ontologia como atitude, como um éthos de critica do que
somos e da analise dos limites histéricos com que nos deparamos, bem como experimentacédo

das possibilidades de serem ultrapassados nos diz:

L'ontologie critique de nous-mémes, il faut la considérer non certes comme une
théorie, une doctrine, ni méme un corps permanent de savoir qui, s'accumule; il faut
la concevoir comme une attitude un éthos une vie philosophique ou la critique de
ce que nous sommes est a 1a fois analyse historique des limites qui nous sont posées
et épreuve de leur franchissement possible!*® [destaque em negrito meu]

Portanto em "Qu'est-ce que les Lumiéres?" Foucault articula ontologia critica com éthos
filoséfico, mais ainda, ele propde que se conceba ontologia critica como atitude critica

permanente de nosso ser histérico, como um modo de ser, um éthos. Fazendo uma analogia

155 (LUKACS, 2011) Prolegdmenos para uma ontologia do ser social

1%6 Vide (VON ZUBEN, 2010); (PIMENTEL FILHO, 2012). Em (ADVERSE, 2010) o autor procura realizar um
paralelo entre a ontologia de Foucault e as concepg¢des de Husserl.

157 A ortoépia da palavra oximoro, segundo Houaiss em seu Dicionario da lingua portuguesa, € cs...0

158 (FOUCAULT, 1984, p. 1396) Qu'est-ce que les Lumiéres? In Dits et Ecrits 11
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com a “revolugdo Copernicana’ de Kant, creio que podemos levantar a possibilidade de que,
desta maneira, Foucault desloca o foco da ontologia critica em direcdo ao observador, a
analise de n6s mesmos enquanto seres gque precisamos Saber quem SOmMOS neste presente
enguanto participantes do jogo do existir, foco este que na outra tradicdo metafisica, a do “ser
enquanto ser”, centrava suas investigacdes sobre as coisas tentando descobrir suas esséncias.
Se assim € licito pensar, podemos afirmar que Foucault investiga genealogicamente, ndo as
possibilidades de conhecer do sujeito, mas o proprio sujeito em ac¢ao sobre si mesmo e sobre 0

mundo que o rodeia em dado momento historico.

Iy a trois domaines de généalogies possibles. D'abord, une ontologie historique
de nous-mémes dans nos rappotts a la vérité qui nous permet de nous constituer en
sujets de connaissance; ensuite, une ontologie historique de nous-mémes dans nos
rapports a un champ du pouvoir ou nous nous constituons en sujets en train d' agir
sur les autres; enfin, une ontologie historique de nos rapports a la morale qui nous
permet de nous constituer en agents éthiques. 1%°

Na esteira da opcédo feita por Foucault entre as duas tradi¢des filoséficas que teriam se
originado em Kant, sua proposta de ontologia critica ndo €, e nem poderia ser, um projeto
acabado, tanto que é que aparece sob varios nomes: - ontologia do presente, ontologia da

atualidade, ontologia historica ou ontologia critica de nés mesmos.

Et il me semble que le choix philosophique auquel nous nous trouvons
confrontés actuellement est celui-ci. Il faut opter ou pour une philosophie critique
qui se présentera comme une philosophie analytique de la vérité en general, ou pour
une pensée critique qui prendra la forme d’une ontologie de nous-mémes, d’une
ontologie de I’actualité. Et c’est cette forme-l4 de philosophie qui, de Hegel a
I’Ecole de Francfort, en passant par Nietzsche, Max Weber, etc., a fondé une forme
de réflexion a laquelle, bien s(r, je me rattache dans la mesure ot je [le] peux.1®

Contra a possivel conclusdo que o trabalho genealdgico ético-ontoldgico, tendo objeto
histérico, mutavel, dependente de acontecimentos Unicos, que resultam de configuracdes
unicas de campos de forcas, seria um trabalho a ser feito na desordem e na contingéncia,
Foucault adverte: “Mais cela ne veut pas dire que tout travail ne peut se faire que dans le
désordre et la contingence. Ce travail a sa généralité, sa systématicité, son homogénéité et son
enjeu."'®. O objeto de trabalho (enjeu) das investigagdes resulta do paradoxo observado entre
a capacitacdo técnica crescente dos individuos e a exacerbacdo das relacbes de poder. A

esperanga do seculo XVIII era que a medida que a capacidade técnica de agir sobre as coisas

159 (FOUCAULT, 1984, p. 1212) A propos de la généalogie de I'éthique: un apercu du travail en cours In Dits ey
Ecrits 11

160 (FOUCAULT, 2008, p. 22) Lecon du 5 janvier 1983 - Le gouvernement de soi et des autres - Cours au
College de France (1982-1983) )

161 (FOUCAULT, 1984, p. 1394) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 11
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fosse aumentando a liberdade dos individuos também se ampliaria, como ainda hoje alguns
acreditam, e que na técnica, ou “nos avangos das Ciéncias”, residiria a chave das solucdes
para todos os problemas do homem, menosprezando assim os conflitos inerentes as relacoes
de poder.

Como observa Foucault, os acontecimentos dos séculos seguintes mostraram que
paralelamente ao aumento das capacidades cientifico-tecnoldgicas ocorreu uma expansdo das
relacGes de poder através de tecnologias diversas, de modo que as expectativas de aumento da

liberdade mostraram-se infundadas.

Or les relations entre croissance des capacités et croissance de 1'autonomie ne
sont pas aussi simples que le XVIII siécle pouvait le croire. On a pu voir quelles
formes de relations de pouvoir étaient véhiculées a travers des technologies diverses
(qu'il s'agisse des productions a fins économiques, d'institutions a fin de régulations
sociales, de techniques de communication): les disciplines a la fois collectives et
individuelles, les procédures de normalisation exercées au nom du pouvoir de I'Etat,
des exigences de la société ou des régions de la population en sont des exemples.
L'enjeu est donc: comment déconnecter la croissance des capacités et
L'intensification des relations de pouvoir?*62

O problema ético-filosofico de procurar como desconectar a ampliacdo das capacidades
técnicas das intensificacdes das relacbes de poder € bastante complexo. Na Tese
Complementar e As palavras e as Coisas 0 homem moderno era apresentado no interior de
um “Triedro dos Saberes”, empiricamente determinado pelos saberes de sua biologia, de seu
modo de produzir e de suas relagbes de comunicacao, ou de fala. Posteriormente as relacfes
de poder sdo propostas como dimensdo adicional as anteriores, e no interior das quais o
homem moderno surge, o problema agora é desconectar os conhecimentos e as atividades dos
individuos voltadas a satisfacdo de suas necessidades bioldgicas e culturais da intensificacdo
das relacdes de poder. Como isto poderia ser feito? No texto sobre a Aufklarung de Kant,
Foucault destaca esta nova questdo colocando-a como critica permanente de nosso ser
historico, e que investigaria em trabalhos posteriores. Para Foucault, no texto de Kant sobre a
Aufklarung teria surgido uma primeira abordagem deste problema e a proposta de uma nova
atitude, um éthos filosofico, de critica permanente de nosso ser historico:

d'un type d'interrogation philosophique qui problématise a la fois le rapport au
présent, le mode d'étre historique et la constitution de soi-méme comme sujet
autonome; je voulais souligner, d'autre part, que le fil qui peut nous rattacher de
cette maniere a I'Aufklarung n'est pas la fidélité a des éléments de doctrine, mais
plut6t la réactivation permanente d'une attitude; c'est-a-dire d'un éthos philosophique
qu'on pourrait caractériser comme critique permanente de notre étre historique. C'est
cet éthos que je voudrais trés brévement caractériser.16

162 (FOUCAULT, 1984, p. 1395) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 1
163 (FOUCAULT, 1984, p. 1390) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 1



72

Portanto a reativacdo da atitude critica destacada por Kant, este éthos filoséfico que é
uma critica permanente de nosso ser histdrico seria o fio condutor que nos une a Aufklarung e
que Foucault se destaca naquele texto.

Apos analisar diversos aspectos deste éthos, assim resumimos algumas propostas de
Foucault:

a) Ao invés de tentar responder se € contra ou a favor da Aufklarung, ele desloca a
questdo para a necessidade de analisar criticamente a nOés mesmos enquanto seres
historicamente determinados, o que implica em pesquisas histdricas orientadas em diregéo ao
nacleo de racionalidade que se possa encontrar na Aufklarung e que deve ser resguardados
nos limites necessarios para a constituicdo de nGs mesmos como sujeitos autbnomos.

b) Esta critica permanente de ndés mesmos deve evitar as frequentes confusbes entre

humanismo e Aufklarung:

Il ne faut jamais oublier que I’Aufklarung est un événement ou un ensemble
d'événements et de processus historiques complexes, qui se sont situés a un certain
moment du développement des sociétés européennes. Cet ensemble comporte des
éléments de transformations sociales, des types d'institutions politiques, des formes
de savoir, des projets de rationalisation des connaissances et des pratiques, des
mutations technologiques qu'il est trés difficile de résumer d'un mot, méme si
beaucoup de ces phénoménes sont encore importants a I'heure actuelle [...]
L'humanisme est tout autre chose: c'est un theme ou plutdt un ensemble de thémes
qui ont réapparu a plusieurs reprises a travers le temps, dans les sociétés
européennes 164

O humanismo apresentou historicamente uma tematica bastante variada, sempre ligada
a juizos de valor muitas vezes opostos uns aos outros. Ja serviram de critica e defesa do
cristianismo, da ciéncia, do nazismo, do stalinismo etc. Esta fluidez tematica desqualifica o
humanismo como inconsistente para servir de eixo de reflexdo.

A proposta de Foucault € opor a teméatica do humanismo o principio de uma critica e
criagdo permanente de nés mesmos em nossa autonomia; “c'est-a-dire un principe qui est au
coeur de la conscience historique que I'Aufklarung a eue d'elle-méme”. Para ele é necessario
escapar do confusionismo histérico e moral do humanismo e de sua mistura com a
Aufklarung. Tal trabalho sera importante “pour débrouiller un peu la conscience que nous

avons de nous-mémes et de notre passé”.1¢°

164 (FOUCAULT, 1984, p. 1390) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 1
185 (FOUCAULT, 1984, p. 1392) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits Il
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Em termos positivos Foucault definira este éthos filos6fico como uma atitude limite,
uma atitude na fronteira dos limites a serem ultrapassados, franqueados!®®. Contrariamente a
posicao kantiana de procura dos limites no interior dos quais a razdo ou a agdo podem ocorrer,
Foucault propGe a analise de limites a serem ultrapassados, separando naquilo que nos é
apresentado como universal e necessario, 0 que na verdade € singular, contingente e resultante
de restrigdes impostas e arbitradas pelas relagdes de poder.

Esta atitude critica, aqui na forma de atitude limite, é arqueologica em seu método por
tratar os discursos “qui articulent ce que nous pensons, disons et faisons comme autant
d’événements historiques” e genealdgica pois ndo ird deduzir o que nos € impossivel fazer ou
conhecer a partir da forma que somos, “elle dégagera de la contingence qui nous a fait étre ce
gue nous sommes la possibilité de ne plus étre, faire ou penser ce que nous sommes, faisons
ou pensons”. 167

Para que esta ontologia critica ndo seja somente uma vaga declaracdo de intensbes ou
sonhos de liberdade, Foucault afirma que ela precisa ser também uma atitude experimental,
que acontece por um lado pelos levantamentos historicos de nossos limites e, por outro,
colocar a prova nossas conclusdes sobre quais deles devem ser ultrapassados. Como estratégia
Foucault propbe que ndo nos deixemos atrair por projetos globais e radicais, pois a
experiéncia mostrou que algumas tentativas acabaram por resultar em retrocessos a

monstruosas tradigoes. 8

Je préfere les transformations tres précises qui ont pu avoir lieu depuis vingt ans
dans un certain nombre de domaines qui concernem nos modes d'étre et de penser,
les relations d'autorité, les rapports de sexes, la fagon dont nous percevons la folie ou
la maladie, je préfere ces transformations méme partielles qui ont été faites dans la
corrélation de I'analyse historique et de I'attitude pratique aux promesses de I'homme
nouveau que les pires systemes politiques ont répétées au long du xx¢ siécle.

Portanto, o éthos filoséfico, enquanto ontologia critica de n6s mesmos, é proposto por

Foucault como uma experimentacdo histdrico-pratica dos limites que podemos ultrapassar,

166 O texto de Castelo Branco propde que os escritos de Foucault de 1977 a 1984 passam “a ponderar sobre a
possibilidade de se criarem atitudes transformadoras tanto da submisséo e do assujeitamento das subjetividades
quanto das relacdes de poder hegeménicas nas sociedades contemporaneas, [...] € de uma posicao analitica para
uma posicdo analitica e também militante” (CASTELO BRANCO, 2008) Atitude-limite e relac6es de poder:
uma interpretacdo sobre o estatuto da liberdade em Michel Foucault

167 (FOUCAULT, 1984, p. 1393) Qu'est-ce que les Lumiéres? In Dits et Ecrits 11

168 Creio que os limites do que seria um projeto ndo global e ndo radical sdo historicamente determinados, pois
dependem das diferentes sociedades em que ocorrem. Algumas delas podem ter parte da populagéo tdo
arraigadas a modos de pensar e agir tradicionais, e as vezes também incitadas por interesses estrangeiros
variados, que reagem com extrema ferocidade as pequenas mudangas, como ocorreu em passado recente em
paises da América Latina.

169 (FOUCAULT, 1984, p. 1394) Qu'est-ce que les Lumiéres? In Dits et Ecrits 11
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passando por um trabalho de n6s mesmos sobre nds mesmos enquanto seres livres!’®, porém
isto ndo deve ser entendido como uma agdo no plano puramente individual, como se isso
fosse possivel, pois jamais Foucault apresenta um homem idealizado, destacado de seu a
priori historico que entre, outras coisas, compreende o fato inelutavel de pertencer a um
mundo previamente existente, tanto do ponto de vista bioldgico, quanto de producédo de coisas
necessarias a sobrevivéncia e aos desejos, ou a dimensdo fundamental da fala.

A ontologia critica enquanto atitude ética, filosofica e politica colocada a prova através
de praticas concretas necessita, “je pense, toujours le travail sur nos limites, c'est-a-dire un

labeur patient qui donne forme a I'impatience de la liberte”.1"

170 (FOUCAULT, 1984, p. 1394) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 1
11 (FOUCAULT, 1984, p. 1397) Qu'est-ce que les Lumieres? In Dits et Ecrits 11
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5 CONCLUSOES

Apos a leitura de textos de Foucault e de comentadores acreditamos que o cerne da sua
atitude filosofica poderia ser expresso por sua declaracdo em longa entrevista concedida a D.
Trombadori em 1978, quando avalia a si mesmo ndo enquanto um tedrico, mas enquanto um
experimentador que procura modificar incessantemente a si mesmo mudando 0s proprios

pensamentos:

Je suis un expérimentateur et non pas un théoricien. J'appelle théoricien celui qui
batit un systeme général, soit de déduction, soit d'analyse, et I'applique de fagon
uniforme a des champs différents. Ce n' est pas mon cas. Je suis un expérimentateur
en ce sens que j'écris pour me changer moi-méme et ne plus penser la méme chose
qu'auparavant.t

A obra que Foucault produziu ao longo de véarios anos nos mostra uma serie de
transformacdes de um pensamento ndo ocupado em sistematizacdes dedutivas ou analiticas.
Apesar das multiplas inflexdes em sua trajetoria, que sem constituir um sistema ndo descurou
da sistematicidade de suas pesquisas, podemos reconhecer o autor em cada um de seus textos,
sua reflexd@o inquieta e inquietante percebendo, onde ninguém suspeitava, questdes filosoficas
seminais que dizem respeito a nossa atualidade e propondo tarefas renovadas ao pensamento
filosofico.

Nas leituras das obras de Foucault pudemos confirmar as indicagdes apresentadas em
duas retrospectivas de sua obra ® que realizou em 1982 em “Le sujet et le pouvoir” e em
1984 em “Foucault”'’*, quando afirmou que o alvo de suas investigagdes nos ultimos vinte
anos teria sido o de produzir uma historia dos modos de subjetivacdo e objetivacdo do ser
humano em nossa cultura, para o que teria tratado de trés diferentes modos de objetivacdo que
transformaram o ser humano em sujeito. O primeiro modo investiga a questdo do sujeito nos
séculos XVII e XVIII enquanto ser vivente que fala para comunicar-se com outros e trabalha
para produzir o que necessita. Aqui a investigacdo ocorre no dominio de um conhecimento
que pretende o estatuto de ciéncial”, a semelhanca ao das ciéncias empiricas, e que viria a
constituir as ciéncias humanas. O segundo modo trata das relagcdes de poder na constituicdo

do sujeito na modernidade. A subjetivacdo ocorre através de praticas associadas as relacdes de

172 (FOUCAULT, 1980, p. 861)

173¢Je voudrais dire d'abord quel a été le but de mon travail ces vingt demieres années. 11 n'a pas été d'analyser
les phénomenes de pouvoir ni de jeter les bases d'une telle analyse. ]'ai cherché plutdt a produire une histoire des
différents modes de subjectivation de I'étre humain dans notre culture; j' ai traité, dans cette optique, des trois
modes d'objectivation qui transformem les étres humains en sujets” (FOUCAULT, 1984A)

174 (FOUCAULT, 1984A)

175 Para Foucault tais conhecimentos néo teriam tal estatuto e nem mesmo poderiam ser denominados
conhecimentos, mas sim conjunto de discursos
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poder nas quais sdo estabelecidos processos disciplinares e normas divisorias e onde o sujeito
“normal” torna-se objeto de conhecimento por oposicdo ao outro lado da fronteira, ao
“anormal”, aos loucos, doentes ou delinquentes. Finalmente o terceiro modo que transcorre no
campo ético-politico em que o sujeito, resistindo aos processos subjetivantes das relacdes de
poder, constitui-se como objeto para si mesmo, objeto de conhecimento e de transformacdes.
As acles ocorrem através de experimentos de ultrapassagem de limites adquiridos como
pretensamente universais, constituindo assim uma atitude permanente de criacdo e recriacao
de si mesmo e das praticas sociais.

Jamais procurando continuidades ou conflitos de pensamentos entre a obra de Kant e as
leituras realizadas por Foucault, seguimos duas perspectivas apontada pelo filésofo francés
procurando relacdes, deslocamentos e articulagGes entre o Projeto Critico e 0s Projetos
Antropolégico e a Aufklarung.

Na década de 60 Foucault analisa as relacdes entre o Projeto Critico e o Projeto
Antropolégico de Kant na perspectiva investigativa de seus professores epistemélogos
franceses. Dedicou-se naquele periodo, a investigacao do surgimento das Ciéncias do Homem
a partir do século XVIII, e para tanto recorreu muitas vezes a documentacdes histéricas que
retrocedem ao século XVI. No desenvolvimento de tal investigagdo criou uma nova
metodologia de analise: a arqueologia, tendo também por fundamento a critica rigorosa contra
quaisquer embasamentos metafisicos, como o que acabou por acontecer na constituicdo das
Ciéncias do Homem, onde o homem € objeto de pesquisa e, simultaneamente, sujeito de
conhecimento e principio explicativo. Entre 0s acontecimentos que permitiram o surgimento
daquelas ciéncias Foucault estudou a abertura propiciada as mesmas no campo a filosofia pelo
projeto antropoldgico de Kant.

Na investigacio iniciada com “Génese e Estrutura da Antropologia de Kant”'’® analisou
as relacdes entre o projeto critico e o projeto antropoldgico. Aquela investigacdo foi ampliada
e desenvolvida extensamente em As Palavras e as Coisas. Nestas obras Foucault destaca na
obra de Kant a ocorréncia de uma abertura que teria permitido um equivoco filoséfico das
Ciéncias Humanas a partir do século XIX, apesar da critica feita anteriormente a metafisica na
Critica da Raz&o Pura. O equivoco consistiu em tornar “o Homem” um principio explicativo
semelhante ao representado por Deus na metafisica cristd e combatido na Critica da Razdo
Pura. Naquela primeira grande obra Critica Kant havia apontado o homem como uma

176 (FOUCAULT, 2011) Geénese e Estrutura da Antropologia de Kant
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instancia logica resultante dos processos de unificacdo das percepcdes, e demonstrado que a
partir de tal constatacdo ndo poderia ser afirmada a sua existéncia in concreto, porém ao
apresentar nos Manuais dos Cursos de Logica, uma das obras de seu projeto antropoldgico, a
questdo “O que ¢ o homem?”, complementando as trés questdes centrais do projeto Critico,
abriu espago para as Ciéncias Humanas constituidas no século XI1X conceberem o homem
como um ser duplo, concretamente existente e principio explicativo: um ser empirico-
transcendental. Embora tenha propiciado tal abertura ao equivoco que resultou na criacdo do
homem moderno no ocidente, que é simultaneamente objeto de estudo de saberes que se
pretendem Ciéncial’’ e ser que pretende poder conhecer cientificamente a si mesmo nos
moldes das ciéncias empiricas, Kant jamais incorreu em tal equivoco, conforme destaca
Foucault. A questdo kantiana antropologizante “O que é o homem?” surge da propria
concepcao do processo de unificacdo das intuicdes em torno de um centro denominado
homem, porém para que 0 mesmo ocorra € necessario que algo deve preexistir, dai a questdo
kantiana. Porém ressalte-se que, como Kant demonstra na CRP, o eu do homem n&o pode ser
percebido a priori, mas somente constatado logicamente a partir do processo de unificacdo de
intuicBes, portanto trata-se de uma instancia logica e ndo ontoldgica, transcendental e nédo
empirica. Seria 0 homem um germe pré-existente a toda experiéncia e com capacidade de
conhecimento crescente a partir das proprias experiéncias? Por aqui seria aberta a
possibilidade de uma metafisica da alma, de substancia pensante cartesiana, de um ser duplo
empirico-transcendental? Ou seria 0 sujeito uma instancia logica sempre inacabada, em
permanente constru¢cdo e modificacdo, em permanente circularidade nos processos de
unificacdo de representacbes proprios a esta forma de viver que denominamos homem?

De certo modo este é um problema com o qual Foucault ird se defrontar nos anos
seguintes. Discordando da linha antropoldgica de um eu pré-existente adotada a partir do
século XIX ao final de As Palavras e as Coisas ele afirma que tal concepcdo de homem
moderno esta com seus dias contados. Porém o problema detectado por Kant, de que o eu
resultante logico dos processos de unificacdo, necessita de alguma base preliminar que
permita tais processos, um algo implicito colocado na pergunta “o que é o homem?” sera
objeto das pesquisas de Foucault por mais de vinte anos, conforme ele afirma em “O Sujeito e

o Poder”.

117 para Foucault afirma no capitulo X de “As Palavras e as coisas” que as ciéncias humanas seriam apenas
“conjunto de discursos que toma por objeto o homem no que ele tem de empirico”.
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Foucault que havia apresentado a concepcéo de triedro de saberes!’® em suas analises,
partir do final da década de 60 introduz um novo referencial analitico acerca do surgimento e
producdo de saberes: - as relacGes de poder. Os saberes em geral iriam sendo constituidos no
interior de um campo de forcas onde ocorrem inevitavelmente relacdes de poder entre os
individuos humanos, portanto os saberes seriam indissociaveis das relacdes de poder e
marcariam as formas pelas quais os individuos sdo subjetivados e tomados como objeto de
estudo. As relacbes de poder ndo seriam exatamente causas dos saberes, mas seriam
imanentes a eles que se situariam como dispositivos estratégicos no interior das relacdes de
poder, tanto pelo lado das forcas de dominagdo quanto pelas forcas de resisténcia a elas. A
este procedimento investigativo que procura determinar o0 surgimento, a invengdo, a
proveniéncia dos saberes, Foucault denominou genealdgico, tendo por referéncia a proposta
genealdgica nietzschiana. Com tal instrumento de pensamento genealdgico Foucault analisou
as relagbes do Projeto Critico de Kant com a Aufklérung introduzindo argumentos da
documentacdo historica na filosofia, o que para algumas correntes filoséficas €, no minimo,
discutivel. Desta unido conclui pelo aparecimento de uma nova atitude no processo de
subjetivacdo dos individuos — a atitude critica, que seria propria da modernidade, como cerne
da resisténcia as novas praticas individualizantes e totalizantes, surgidas nos processos de
governamentalizacdo da gestdo politica dos estados territoriais modernos que foram sendo
construidos na Europa a partir do século XVI.

A resisténcia dos individuos, aos novos processos teria duas frentes indissociaveis de
luta: uma “externa”, contra as relacfes de poder subjetivantes, e uma “interna” onde cada
individuo pode dirigir a atitude critica em direcdo a si mesmo procurando 0 que em sua
subjetividade o torna prisioneiro dos processos individualizantes e totalizantes que Ihe foram
inculcados como universais, mas que sao resultados das relacées de dominacao.

As tarefas entdo apresentadas a partir da Aufklarung seriam de fundo ético-ontoldgico: -
determinar a atualidade na qual se vive e quem se € nesta atualidade para poder deixar de ser
0 que se é num processo de ultrapassagem dos limites presentes.

178 A filosofia moderna, as distintas positividades das ciéncias empiricas modernas e as ciéncias dedutivas.
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